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שנה י"טלע"נ ר' שמעון יהודה בן הגה"צ ר' אברהם יעקב (זיידל) עפשטיין זצוקלה"ה               גליון 
תשכ״ו

נשמת י  לו לעי
אימי מורתי הרבנית דבורה ע״ה ב״ר יעקב ז״ל

אשת חבר להגאון רבי רפאל אביגדור יחזקאל ברטלר זצ״ל
נלב״ע י״ב מרחשון תשפ״ה, תנצב״ה
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נפלאות מתורתך
אֶעֱשֶׂה  ים וְ בִ ים טֹ זִּ י עִ יֵ י גְּדָ נֵ י מִשָּׁם שְׁ קַח לִ אן וְ א אֶל הַצֹּ ; נָ "לֶ

. אָהֵב". בראשית כ"ז ט' אֲשֶׁר  כַּ  C י בִ אָ לְ מִּים  עַ טְ מַ תָם  אֹ
שנינו בנזיר כ״ד א׳: ״האשה שנדרה בנזיר והפרישה את בהמתה, ואחר כך היפר לה בעלה. אם שלו 
ועולה תקרב עולה,  ואם שלה היתה הבהמה, החטאת תמות,  ותרעה בעדר.  היתה הבהמה, תצא 
״אם שלה  ב׳:  בגמרא שם  והקשו  לחם״.  טעונין  ואינן  אחד  ליום  ונאכלין  שלמים תקרב שלמים, 
היתה בהמתה... היא מנא לה (הא בהמה - רש״י), האמרת מה שקנתה אשה קנה בעלה״. ותרצו, 
לרב פפא ׳שקמצתה מעיסתה׳, ולאיבעית אימא, שהקנו לה על ידי אחר ואמרו לה על מנת שאין 

לבעלה רשות בהן.
והנה כשלומדים את דברי רבקה הללו ליעקב שיקח לה שני גדיי עזים טובים, אשר ברור כי נאמרו 
לה, האמרת מה שקנתה אשה קנה  ׳היא מנא  יצחק בעלה, מתקשים בקושיית הגמ׳:  שלא לדעת 
בעלה׳. מנין היה לרבקה שני גדיי עזים טובים, שיוכל יעקב לקחתם למטרה החשובה שעמדה בפניו. 
דלא מצאנו שיצחק פרנס את רבקה על ידי שליש באופן שתוכל לקמץ עבור זאת מעיסתה, וגם לא 

נודע כי היה מי שהקנה לה עזים על מנת שאין לבעלה רשות בהם. 
ובאמת שכבר הקשה רש״י כן, שפירש: ״וְקַח לִי. משלי הם ואינם גזל, שכך כתב לה יצחק בכתובתה 
ליטול שני גדיי עזים בכל יום״. ומסתבר כי יסד דבריו על המדרש בב״ר ס״ה י״ד: ״וְקַח לִי מִשָּׁם שְׁנֵי 
גְּדָיֵי עִזִּים טֹבִים. א״ר לוי, אם מצאת הרי מוטב, ואם לאו הבא לי מפרפורנין שלי (מנכסי מילוג - ע״פ 
הרמב״ן והרשב״א גיטין מ״ז ב׳), שכך כתב לה, שהוא מעלה לה שני גדיים בכל יום״. וכתיבה זו היא 
הובא שם  ובשכל טוב שם  בכתובתה״.  לה  ״משלי, שהיה  אגדה שם:  כדאיתא במדרש  בכתובתה, 
בעל מימרא אחר: ״א״ר חלבו, שכך כתב לה יצחק בכתובתה שתהא מעלה לה שני גדיים בכל יום״.

מדובר  הרי  יום,  לכל  עזים  גדיי  שתי  בכתובתה  לרבקה  יצחק  כתב  טעם  מה  ביאור,  צריך  ועדיין 
בכמות עצומה של בשר למאכל עבור אדם אחד, שכן בשר מגדי אחד קטן מספיק לעשרים איש 
ויותר, וכהמשך דברי רש״י שם התמה מדוע הכינה רבקה עבור יצחק מזון כה רב לסעודתו: ״וכי שני 
גדיי עזים היה מאכלו של יצחק״ [ועל כן ביאר רש״י על פי הפרדר״א (ל״ב), דהיה זה אחד לפסחו 

ואחד למטעמים].
*

כאשר אליעזר הביא את רבקה ליצחק נאמר (בראשית כ״ד ס״ז): ״וַיְבִאֶהָ יִצְחָק הָאֹהֱלָה שָׂרָה אִמּוֹ 
ימים  אִמּוֹ״. ודרשו בב״ר ס׳ ט״ז: ״כל  אַחֲרֵי  יִצְחָק  וַיִּנָּחֵם  וַיֶּאֱהָבֶהָ  לְאִשָּׁה  לוֹ  וַתְּהִי  רִבְקָה  אֶת  וַיִּקַּח 
שהיתה שרה קיימת, היה ענן קשור על פתח אהלה, כיון שמתה פסק אותו ענן, וכיון שבאת רבקה 
חזר אותו ענן. כל ימים שהיתה שרה קיימת, היו דלתות פתוחות לרוחה, וכיון שמתה שרה פסקה 
ימים שהיתה שרה קיימת, היה ברכה  וכל  וכיון שבאת רבקה חזרה אותה הרוחה.  אותה הרוחה, 
משולחת בעיסה, וכיון שמתה שרה פסקה אותה הברכה, כיון שבאת רבקה חזרה. כל ימים שהיתה 
שרה קיימת, היה נר דולק מלילי שבת ועד לילי שבת, וכיון שמתה פסק אותו הנר, וכיון שבאת רבקה 
חזר. וכיון שראה אותה שהיא עושה כמעשה אמו, קוצה חלתה בטהרה וקוצה עיסתה בטהרה, מיד, 

וַיְבִאֶהָ יִצְחָק הָאֹהֱלָה״.
ומבואר כי יצחק חיפש אחר אשה שתמשיך את מעשי החסד הגדולים של שרה אמו, ואכן הנהגת 
רבקה היה בדומה להנהגת שרה, ונכלל בזה גם מה שהכניסה אורחים רבים בשיעור ׳שהיו דלתות 
פתוחות לרווחה׳, ועבור הנהגות אלו, הגם שהיה לה ברכה משולחת בעיסתה, הוצרכה רבקה למזון 
רב, לכך כאשר לקחה יצחק לאשה, הקדים לכתוב לה בכתובתה שתוכל לקחת בכל יום שני גדיי 

עזים להאכיל בהם את האורחים.
ואמנם, מבאר רבי יוסף גרינוואלד זצ״ל (אב״ד פאפא, בחיבורו ׳ויחי יוסף׳ על התורה, עמ׳ קפ״ג), 
וכעי״ז ביאר רבי זלמן זאקס זצ״ל (בחיבורו ׳זבד טוב׳ על התורה, עמ׳ ל״ד אות קנ״ח), היות שיצחק 
ידע כי רבקה אוהבת לגמול חסדים וכפי שנהגה עם אליעזר, ונפשה נכספת ומשתוקקת כי גם אחרי 
ימנע  כי  גם שיש חשש  ומה  זכות עצמית במצוה הנעלה של הכנסת אורחים,  נישואיה תהיה לה 
מרבקה לארח אורחים רבים מהטעם שאסור לאשה ליתן מתנה גדולה אלא רק ברשות בעלה, ואף 
מתנה  בוודאי  הוא  אורחים  של  עצום  שריבוי  זה  מחשש  אצלה  מלהתארח  שימנעו  אורחים  יהיו 
מרובה אשר אסור לקבלו מאשה (ב״ק קי״ט א׳), לכך הקנה לה בכתובתה במתנה יומית גמורה שני 
גדיי עזים, כדי שתוכל להתחיל בכל יום את מעשי החסד והכנסת האורחים בשחיטת גדיי עזים אלו, 
אשר גם יהיו בשיעור מספק לאורחים רבים, ואף מצוה זו תהיה נקראת על שמה, שתהווה עבורה 
ואילו בשאר מה שתביא לאורחים שיהיה  ונעלה,  גבוהה  חסד בממונה וחסד בגופה, שזוהי דרגה 

בממון בעלה, יהיה זכותה בעצם המעשה, בחסד שבגופה.
*

אכן עדיין צריך ביאור בעיקר הדבר כיצד הגיע יצחק בדוקא לחשבון זה של ׳שני גדיי עזים׳ בכל יום, 
לכותבו בכתובת רבקה, ומדוע לא כתב גדי אחד או שלשה גדיים.

ומצאנו בזה מהלך גאוני פלאי ומבריק, כפי שכתב רבי מאיר יחיאל הלוי האלטשטוק זצ״ל (הרבי 
מאוסטראווצא, בחיבורו ׳אור תורה׳ בפרשתנו, עמ׳ קע״ט, אות כ״ט), וכדלהלן: 

הנה כאשר יצחק לקח את רבקה לאשה, לא מצאנו בפסוקים שאמה ואחיה נתנו לה נדוניה, אלא 
ומסתבר  וָלֵ...״.  קַח   לְפָנֶי רִבְקָה  ״הִנֵּה  נ״א):  כ״ד  (בראשית  הפסוק  וכלשון  עמהם,  שלחוה  רק 
שבהליכתה זו לקחה עמה את המתנות שקיבלה מאליעזר, כדכתיב (שם כ״ב): ״...וַיִּקַּח הָאִישׁ נֶזֶם 
זָהָב בֶּקַע מִשְׁקָלוֹ וּשְׁנֵי צְמִידִים עַל יָדֶיהָ עֲשָׂרָה זָהָב מִשְׁקָלָם״, שכן הנזם והצמידים הללו היו שלה, 

שקיבלה אותם בתורת מתנה גמורה, ועמהם באה ליצחק והכניסה אותם כנדוניא.
זהב  גופם  דהיה  זָהָב, מסתבר  עֲשָׂרָה  היה  הוא, הצמידים שמשקלם  וחשבון ערך המתנות הללו 
בדומה לנזם שהיה מזהב, וכל דינר זהב הוא עשרים וארבעה דינרי כסף (ירושלמי קידושין פ״א 
ה״א, וראה גם בתוס׳ בכורות נ׳ א׳ ד״ה דמזדבנא, דכל מה שאמרו דדינר זהב הוא עשרים וחמשה 
דינרי כסף, היינו במטבע ובשביל הכרע, אבל בצמידים שאינן מטבע, הוא עשרים וארבעה דינרי 
דינרי כסף. ומשקל  וארבעים  זהב, שווים הוא מאתים  היו עשרה  נמצא דהצמידים אשר  כסף), 
ל״ח  (שמות  וכדכתיב  בקיעת מטבע השקל,  אינו אלא חצי שקל, מלשון  ׳בקע׳  היה  הנזם אשר 
דינרי  וארבעה  הוא עשרים  זהב  דינר  ואם  הַקֹּדֶשׁ...״.  בְּשֶׁקֶל  הַשֶּׁקֶל  מַחֲצִית  לַגֻּלְגֹּלֶת  ״בֶּקַע  כ״ו): 
הקודש׳  ב׳שקל  ומדובר  והיות  כסף,  דינרי  עשר  שנים  הוא  זהב  דינר  שחצי  הרי  וכדלעיל,  כסף 
שהוא ׳שקל דאורייתא׳, איתא בבכורות שם דהוא שלשה דינרים ושליש, הרי שיש להכפיל את 
שנים עשר הדינרים שבמחצית השקל לשלשה ושליש, העולים יחד לארבעים דינרים [ואמנם יש 
לעיין מדוע את הבקע החשיב כ׳שקל דאורייתא׳ ואילו את הצמידים ב׳שקל סתם׳, וצ״ע]. נמצא 
כי כל התכשיטין גם יחד שווים הוא מאתים ושמונים דינרי כסף, וזהו הסכום אותו הכניסה רבקה 

ליצחק בנדונייתא.
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בשלושה הטיות נקראתי,

והיורש השלישי נעשיתי.

מהאשה השלישית של אבי נולדתי,

ובשררותי אף שלש שנים לא עמדתי.

קרוב לפי שלוש מנשותי ילדי שהעמדתי,

ושלשה חכמים נחלקו בסיבת מה שניגפתי.

? י נ א י  מ

ושנינו בכתובות ס״ו ב׳: ״החתן מקבל עליו עשרה דינרים לקופה לכל מנה ומנה״. ופרש״י 
שם: ״בגמרא מפרש שיתן לה עשרה זוז לכל מנה ומנה שהיא מביאה לו... ולא פירשו במשנה 
אם לכל יום, אם לכל שבת, אם לכל חדש, אם לכל שנה״. ובגמ׳ שם: ״בעי רב אשי, במנה הנישום או 
במנה המתקבל. את״ל מנה המתקבל, יום ראשון או כל יום ויום. את״ל כל יום ויום, שבת ראשונה 
או כל שבת ושבת. את״ל כל שבת ושבת, חדש ראשון או כל חדש וחדש. את״ל כל חדש וחדש, שנה 
ראשונה או כל שנה ושנה. תיקו״. והתוס׳ שם הקשו: ״דאם יתן לה לעולם כדמסיק לכל שנה ושנה 
עשר דינר לכל מנה ומנה ליום, כמה במהרה יכלה אותו הממון״. ובתוס׳ רי״ד שם גרסו בבעיית רב 
אשי, רק על כל שבוע ושבוע ואילך, אך בכל יום פשיטא ליה דאינו נותן, ובפשטות כטעם שכתבו 

התוס׳.
וכאשר נחשב שיעור ׳עשרה דינרים לכל מנה׳ מהמעות שהכניסה רבקה ליצחק בנדוניא שכאמור 
היו בשיעור מאתים ושמנים דינרים יעלה מניינם לעשרים ושמונה דינרים, שעליהם הסתפק רב 

אשי אם המה לכל שבוע או לכל חודש, לשנה ראשונה או לכל שנה ושנה.
ומעתה כאשר יצחק בא לתת לרבקה אשתו את צרכיה לפי מעות נדונייתה, אילו רבקה היתה תובעת 
דלא איפשטיה,  דהוא בעיא  וכיון  זאת ממנו, הלכה פסוקה היא שהמוציא מחבירו עליו הראיה, 
אזלינן בה לחומרא ואינה יכולה לתבוע אלא את הסכום הנקוב ובכל חודש ורק בשנה הראשונה, 
אך כאשר יצחק בא מיוזמתו לכתוב לה את התחייבותו כלפיה, אזל לחומרא לשיטה המחמירה 
ביותר כגירסת התוס׳ רי״ד דהוא הסכום הנקוב בכל שבוע ושבוע, דכאמור עולה לכעשרים ושמונה 

דינרים, ובחלוקה לשבעת ימי השבוע, הוא ארבעה דינרים ליום.
וכיון שיצחק הספיק להכיר את רבקה אשתו שתשמח לקבל את חלקה הלזה, אך תחת בשמים 
בעיסוק  היה  הטהור  ורצונה  שאיפתה  שנתבאר  כפי  בגמ׳,  וכאמור  הנשים  כדרך  נשים  ותכשיטי 
יצחק לרבקה בכתובתה את הסכום המדובר של  והכנסת אורחים, לכך העמיד  בגמילות חסדים 
ארבעה דינרים ליום, לכל אחד מימי השבוע, שבמעות אלו תוכל לעסוק בגמילות חסדים והכנסת 

אורחים.
ושיעור דמי שה, איתא בבכורות י״א א׳: ״רבי יהודה נשיאה הוה ליה פטר חמור, שדריה לקמיה דרבי 
טרפון (שהיה כהן - ר״ג), אמר ליה, כמה בעינא למיתב לכהן. אמר ליה, הרי אמרו עין יפה בסלע, 
עין רעה בשקל, בינונית ברגיא. אמר רבא, הלכתא ברגיא, וכמה, תלתא זוזי, רגיל הכא ורגיל הכא 
(פחות מסלע ויותר משקל - רש״י)״. ובגמ׳ שם אמרו עוד: ״וכמה, אמר רב יוסף, אפילו פטרוזא 
בר דנקא״, ופרש״י: ״פטרוזא. שה כחוש; בר דנקא. קטן שאינו שוה אלא מעה שהוא שתות דינר״. 
ומבואר כי שה שמן וטוב מחירו הוא כשני זוז, וכעין מה שאומרים בית ישראל בסיום ליל התחדש 
חג: ׳חד גדיא דזבין אבא בתרי זוזי׳, וכפי שכתבו התוס׳ שם (ד״ה והלכתא), כי שה האמור בפרשה 

זו הוא בין שה כבשים ובין שה עזים.
נמצא דסכום זה של ארבעה דינרים שהיה ראוי לרבקה לקבל לכל יום למצווותיה, הוא בדיוק בשווי 
של שני גדיי עזים טובים, שכל אחד מהן שווה שני דינרים, ושניהם יחד המה ארבעה דינרים, ולכך 
כתב יצחק לרבקה בכתובתה שתקבל ממנו שני גדיי עזים טובים. ומסיים שם אודות חשבון זה: 

״וזה פלא גדול״.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
 אֹרְרֶי ֶּבְּנֵי אִמ ְוְיִשְׁתַּחֲווּ ל לְאֻמִּים הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶי ְעַמִּים וְיִשְׁתַּחֲווּ ל ּכתיב (בראשית כ״ז כ״ט): ״יַעַבְדו
 ובבלעם הוא אומר (במדבר כ״ד ט׳), מְבָרֲכֶי .ּבָּרו אָרוּר וּמְבָרֲכֶי ״. ופירש״י: ״אֹרְרֶיּבָּרו אָרוּר וּמְבָרֲכֶי
בָרוּ וְאֹרְרֶי אָרוּר. הצדיקים, תחילתם יסורים וסופן שלוה, ואורריהם ומצעריהם קודמים למברכיהם, לפיכך 
יצחק הקדים קללת אוררים לברכת מברכים. והרשעים, תחילתן שלוה וסופן יסורין, לפיכך בלעם הקדים 
ברכה לקללה. ומבואר, דרק בלעם הקדים ברכה לקללה, משום דתחילתן של הרשעים שלוה וסופן יסורים.

בְרְכוּ בְ כֹּל מִשְׁפְּחֹת  נִ וְ אֲבָרֲכָה מְבָרְכֶי וּמְקַלֶּלְ אָאֹר  עי׳ בפסוק (בראשית י״ב ג׳): ״וַ
הָאֲדָמָה״. ומבואר, דגם לגבי אברהם אבינו, הקדים הקב״ה עצמו ברכה לקללה, ואף 

שהצדיקים תחילתן יסורים וסופן שלוה.

  ! ! ! ר ו א י ב ך  י ר צ ו   

מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ
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עיין בתשובות לכתב חידה מגליון רל״ז, פרשת בשלח תשע״ג,  רְחַבְעָם,  1. עוד בענין 
הובא בספרינו ׳קוראי עונג׳, כרך ׳דברי חכמים וחידותם-ע״ג׳.

תרומה  פרשת  ע״ו,  מגליון  חידה  לכתב  בתשובות  עיין  דָּוִד],  [בן  שְׁמֹה  ובענין   .2
תשס״ט. ובתשובות לכתב חידה מגליון קנ״ו, פרשת תרומה תשע״א. ובתשובות לכתב 
חידה מגליון ר׳, פרשת תרומה תשע״ב, הובא בספרנו ׳קוראי עונג׳, כרך ׳דברי חכמים 
וחידותם - ע״ב׳, עמ׳ של״ד ואילך. ובתשובות לכתב חידה מגליון ר״מ, פרשת תרומה 
תשע״ג, הובא בספרנו ׳קוראי עונג׳, כרך ׳דברי חכמים וחידותם - ע״ג׳. ובתשובות לכתב 
חידה מגליון תי״ב, פרשת תרומה תשע״ז. ובתשובות לכתב חידה מגליון תרכ״ז, פרשת 

שלח תשפ״ב. ובתשובות לכתב חידה מגליון תשכ״ד, פרשת וירא שנה זו (תשפ״ה).
3. ובענין נַעֲמָה [הָעַמּנִֹית], עיין בתשובות לכתב חידה מגליון רצ״ט, פרשת מטות תשע״ד.

4. הנה בפסוק על עצם המלכות הנזכר להלן, נאמר כי רחבעם מלך רק על ישראל שישבו 
כי  נאמר  וכן  רְחַבְעָם׳.  עֲלֵיהֶם   ְוַיִּמ יְהוּדָה  בְּעָרֵי  הַיֹּשְׁבִים  יִשְׂרָאֵל  ׳וּבְנֵי  יהודה:  בערי 
נשארה מלכותו רק על שבט יהודה: ׳...א הָיָה אַחֲרֵי בֵית דָּוִד זוּלָתִי שֵׁבֶט יְהוּדָה לְבַדּוֹ׳. 
ואילו בפסוק להלן שרחבעם יצא למלחמה, נאמר כי היו עמו גם שבט בנימין: ׳...וַיַּקְהֵל 

אֶת כָּל בֵּית יְהוּדָה וְאֶת שֵׁבֶט בִּנְיָמִן...׳.
וכבר עמדו בזה הראשונים, וביארו ששבט בנימין נכלל יחד עם שבט יהודה, ולעולם 
כאשר מלך רחבעם בירושלים מלך גם על בנימין שהיו שם, ולכאורה זהו כוונת רש״י 
שם שכתב (כ״א): ״וְאֶת שֵׁבֶט בִּנְיָמִן. העומדים על הגבול, שיהודה ובנימין היה גבולם 
וּבִנְיָמִן. שהיו  יְהוּדָה  בֵּית  ״וַיַּקְהֵל אֶת  סמוך זה לזה״. וכעי״ז כתב בפירושו לדה״י שם: 
בתחום יחד, וגם ירושלים היתה של שניהם, ובית המקדש על תחום שניהם בנוי... לכך 
לא היו יכולין להפרד זה מזה״. ובהרחב דבר כתב הרד״ק שם (כ׳): ״כבר כתבנו (לעיל 
י״א י״ג, ל״ב), כי שבט בנימן בכלל שבט יהודה, כי ירושלם בין שניהם היתה, ומי שימלוך 
בירושלם בודאי ימלוך על שניהם, לפיכך נכלל שבט בנימן בכלל שבט יהודה״. וברלב״ג 
שם הוסיף: ״לריבוי שבט יהודה ביחס אל שבט בנימין, לא חשב שבט בנימין מצורף, 

שנחלת בני בנימין היתה תוך נחלת בני יהודה״.
עוד כתב הרלב״ג (שם כ״א): ״ואחשוב שהיו יושבים בירושלם מכל השבטים, ואותם 
נחלת  כי  רחבעם,  במלכות  מעט  נשאר  שמעון  משבט  כי  אפשר  גם  לרחבעם.  נשארו 

שמעון היתה מפוזרת תוך נחלת בני יהודה...״.
שוב ראיתי בכלי יקר שם, שהביא הביאורים הללו וכתב עליהם: ״ולענ״ד כי שבט יהודה 
לבדו בלבד נשאר בלב שלם עם רחבעם, שאפילו אותם שהיו עמו משבט בנימין ושמעון, 
לא מלבם אלא להיותם יושבים בתוך ארצות יהודה, אבל לבם לא נכון עם רחבעם אלא 
נטייתו  אלא  רחבעם,  אחרי  לבבו שלם  היה  לא  יהודה  והודיע שאפילו  יהודה...  שבט 

אחרי בית דוד ולכבודו...״.
 ֶהַמֶּל ״וַיִּוָּעַץ  ג׳-י״ד):  י׳,  בדהי״ב  וכעי״ז  ו׳-י״ד,  י״ב,  (מ״א  בפסוקים  שנכתב  וכפי   .5
אַתֶּם   אֵי לֵאמֹר  חַי  בִּהְיֹתוֹ  אָבִיו  שְׁמֹה  פְּנֵי  אֶת  עֹמְדִים  הָיוּ  אֲשֶׁר  הַזְּקֵנִים  אֶת  רְחַבְעָם 

הַזֶּה  לָעָם  עֶבֶד  תִּהְיֶה  הַיּוֹם  אִם  לֵאמֹר  אֵלָיו  וַיְדַבְּרוּ  דָּבָר.  הַזֶּה  הָעָם  אֶת  לְהָשִׁיב  נוֹעָצִים 
וַעֲבַדְתָּם וַעֲנִיתָם וְדִבַּרְתָּ אֲלֵיהֶם דְּבָרִים טוֹבִים וְהָיוּ לְ עֲבָדִים כָּל הַיָּמִים. וַיַּעֲזֹב אֶת עֲצַת 
הַזְּקֵנִים אֲשֶׁר יְעָצֻהוּ וַיִּוָּעַץ אֶת הַיְלָדִים אֲשֶׁר גָּדְלוּ אִתּוֹ אֲשֶׁר הָעֹמְדִים לְפָנָיו... וַיְדַבְּרוּ אֵלָיו 
וַאֲנִי  כָּבֵד  עֲלֵיכֶם עֹל  הֶעְמִיס  אָבִי  הַזֶּה...  לָעָם  גָּדְלוּ אִתּוֹ לֵאמֹר כֹּה תֹאמַר  אֲשֶׁר  הַיְלָדִים 
 ֶהַמֶּל וַיַּעַן  בָּעַקְרַבִּים...   אֶתְכֶם  אֲיַסֵּר  וַאֲנִי  בַּשּׁוֹטִים  אֶתְכֶם  יִסַּר  אָבִי  עֻלְּכֶם  עַל  אוֹסִיף 
אֶת הָעָם קָשָׁה וַיַּעֲזֹב אֶת עֲצַת הַזְּקֵנִים אֲשֶׁר יְעָצֻהוּ. וַיְדַבֵּר אֲלֵיהֶם כַּעֲצַת הַיְלָדִים לֵאמֹר 
אָבִי הִכְבִּיד אֶת עֻלְּכֶם וַאֲנִי אֹסִיף עַל עֻלְּכֶם אָבִי יִסַּר אֶתְכֶם בַּשּׁוֹטִים וַאֲנִי אֲיַסֵּר אֶתְכֶם 

בָּעַקְרַבִּים״.
וראה עוד בנדרים מ׳ א׳: ״תניא, ר״ש בן אלעזר אומר, אם יאמרו לך ילדים בנה (בית 
המקדש - רש״י), וזקנים סתור (ואל תבנה - רש״י), שמע לזקנים ואל תשמע לילדים, 
שבנין ילדים סתירה וסתירת זקנים בנין, וסימן לדבר, רחבעם בן שלמה (...ונחרב בית 

המקדש על אותה עצה - רש״י)״.
בנה  ילדים  לך  יאמרו  ״אם  בח״א:  שם  המהרש״א  שכתב  כפי  בענין  ביאור  עוד  וראה 
וזקנים סתור כו׳. הענין קשה לפום ריהטא בדבר שיאמרו הילדים בנה והזקנים היפך זה 
סתור. ויש לפרש המשל במי שיש לו בית חומה בנוי ורוצה לבנותה עוד בגובה עלייה 
עליה, והילדים אמרו לו בנה, שחומת הבית יכולה לסבול בנין העלייה. וזקנים אמרו לו 
העלייה  חומת  לסבול  חוזק  לה  בעוביה שתהיה  יותר  לבנותה  כדי  הבית  חומת  סתור 
שעליה, ואמר שמע לזקנים כו׳, שזקנים ודאי יותר בקיאים בדבר זה. ולזה אמר כי בנין 
שאומרים הילדים היא סתירה גם לחומת הבית, ושאומרים הזקנים סתירת חומת הבית 
על מנת לבנותה יותר בעובי הוא בנין גם לחומה שעליה לעלייה, וסימן לדבר רחבעם 
כו׳, שהזקנים יעצו לו סתירה להקל המשא מעל העם, והילדים יעצו לו בנין, שאמרו 
לו (-לאמר לעם, שם י״א), אָבִי הֶעְמִיס עֲלֵיכֶם עֹל כָּבֵד וַאֲנִי אוֹסִיף עַל עֻלְּכֶם גו׳, והיה 
עצתם סתירה שמרדו בו ישראל על ידי זה, ואילו שמע לזקנים, היה לו בנין עולם, כמו 

שאמרו (שם ז׳), וְהָיוּ לְ עֲבָדִים כָּל הַיָּמִים, וק״ל״.
שוב ראיתי בהרחיד״א בחיבורו ׳חומת אנך׳ על הפסוקים שם, ביאור נפלא בכל הנהגתו 
זו של רחבעם, מדוע נמשך אחר הילדים ולא שמע לעצת הזקנים, ובמיוחד שרחבעם 
היה באותה שעה בן ארבעים שנה, וכל שנותיו הללו עברו עליו בחיי שלמה אביו החכם 
והוסיף  אביו,  מחכמת  ולמד  ישרה  ודרך  ובינה  דעה  הנחילו  בוודאי  אשר  אדם,  מכל 
לתמוה: ״וגם הילדים הללו, ודאי שלא היו ריקים ופוחזים אלא בני דעה נינהו ובני גילו, 
דודאי אביו שלמה המלך ע״ה לא הניחו להתחבר עם בוקי סריקי, א״כ מה היתה כונתם 
ולב המלך שנטה אחריהם...״. כאשר מקדים לביאורו: ״הגם שמאת ה׳ היתה זאת, מכל 

מקום צריך לדעת מה עלה על לבם״ [ועיין באברבנאל שם מה שכתב בענין].
וביאר בשם אביו זצ״ל, וזאת על פי דבר משה ליהושע (דברים ל״א ז׳): ״כִּי אַתָּה תָּבוֹא 
אֶת הָעָם הַזֶּה...״. ופרש״י שם: ״משה אמר לו ליהושע, זקנים שבדור יהיו עמך הכל לפי 
אֶל   יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶת  תָּבִיא  אַתָּה  כִּי  דעתן ועצתן. אבל הקב״ה אמר ליהושע (שם כ״ג), 

הָאָרֶץ אֲשֶׁר נִשְׁבַּעְתִּי לָהֶם, תביא על כרחם, הכל תלוי בך, טול מקל והך על קדקדן. דַבָּר 
אחד לדור, ולא שני דַבָּרים לדור״.

ולפי״ז ביאר: ״הנה בזה טעו הילדים בעצתם שראו דברי ה׳ שאמר ליהושע הכל תלוי 
בך וכו׳, לזה יעצוהו שישיב להם קשה... ונטה רחבעם אחר עצת הילדים, כי אמר דברי 
הרב (-הקב״ה) ודברי התלמיד (-משה) דברי מי שומעין. אכן לא ירדו לעומק הענין, כי 
ודאי משה רבינו ע״ה לא יאמר הפך מאמר ה׳, אך הא והא איתא, שבתחילה ילך אחרי 
הזקנים ויהיו עמו, ואחר כך יתחזק במלכות ויעשה רצונו הגם שהוא נגד רצונם, והן הן 
דברי זקני רחבעם שאמרו לו, אִם הַיּוֹם תִּהְיֶה עֶבֶד לָעָם הַזֶּה וכו׳, שהבינו בחכמתם דברי 

משה והקב״ה, והילדים לא הבינו״.
אבשלום,  מרד  בתקופת  דוד  בימי  כבר  המלכות,  קריעת  של  זו  גזירה  שורש  הנה   .6
חמורים  צמד  לו  והביא  לדוד  הלך  שאול  בן  מפיבושת  של  עבדו  ציבא  העת  שבאותה 
עם מאתים לחם ועוד דברים אחרים עבור צבאו, ואמר לו ברמאות כי מפיבושת אדונו 
נשאר בירושלים וחושב שכעת בעקבות המרד ישיבו לו ישראל את מלכות שאול אביו. 
ואמר דוד לציבא שגוזר כי יתנו לו את כל מה שיש למפיבושת (ש״ב ט״ז, א׳-ד׳). ובשעה 
ששב דוד לירושלים אחרי שנהרג אבשלום ונגדע המרד, ירד לקראתו מפיבושת ואמר 
לו כי עבדו רימהו בדבריו אודותיו (שם י״ט, כ״ה-כ״ט), ובעקבות כך חזר בו דוד מפסקו 
הַמֶּלֶ לָמָּה  הראשון שכל אשר למפיבושת יהיה לציבא, ופסק לו (שם ל׳): ״וַיֹּאמֶר לוֹ 
תְּדַבֵּר עוֹד דְּבָרֶי אָמַרְתִּי אַתָּה וְצִיבָא תַּחְלְקוּ אֶת הַשָּׂדֶה״. ומדבריו הללו של דוד, שלא 
חזר בו לגמרי מפסקו הראשון לבטל את כל מה שנתן לציבא, אלא הותיר לציבא חצי 
מנחלת מפיבושת, משמע כי דברי הוצאת שם רע שאמר ציבא נתקבלו על ליבו, הגם 
שמפיבושת הוכיח לו אחרת ואף מציאות מעשיו הראו כן, ודבר זה היה שורש חלוקת 
וקריעת מלכותו, כפי שדרשו בשבת נ״ו ב׳: ״אמר רב יהודה אמר רב, בשעה שאמר דוד 
וירבעם  ׳רחבעם  לו,  יצתה בת קול ואמרה  הַשָּׂדֶה,  אֶת  תַּחְלְקוּ  וְצִיבָא  אַתָּה  למפיבשת 
יחלקו את המלוכה׳. אמר רב יהודה אמר רב, אילמלי לא קיבל דוד לשון הרע (-דברי 
ציבא על מפיבושת), לא נחלקה מלכות בית דוד, ולא עבדו ישראל עבודה זרה (שעל ידי 
שנחלקה המלכות העמיד ירבעם העגלים, שלא יעלו ישראל לירושלים לממשלתו של 

רחבעם - רש״י), ולא גלינו מארצנו״.
זו של  7. בדבריו הללו לכאורה בא רש״י לפרש, מהו השבח המיוחד בפתיחת רצועה 
העמוניות, דתינח הרצועה של המואביות, על ידה הותר דוד עצמו לבוא בקהל, ובלעדיה 
היה פסול ובוודאי שלא היה זוכה לכל גדולתו לדורות, אך מה השבח המיוחד בפתיחת 
וכי היה חסר לשלמה נשים לישא ומהם להעמיד את  המוסרה של רצועת העמוניות, 
זרעו. על כך מבאר רש״י דכל המשך שושלתו של דוד במלכי בית דוד שעמדו, כולם עמדו 
ממנה, והיינו שלא היו יכולים לעמוד באופן אחר, ונמצא כי רק על ידי התרת הרצועה 
הנוספת של העמוניות, זכה דוד להעמיד את כל שושלת המלכים שזכה עם כל מעשיהם 

הטובים לזכות את ישראל.

תשובות לשאלות שהתפרסמו בגליון זה בשבוע שעבר
תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״רְחַבְעָם1 [בן שְׁמֹה2 ונַעֲמָה3, מלך ישראל]״.

שאת   – איבדתי  ברובה  בדיבורי  ירשתי  שמאבי  הגדולה  את 
הגדולה שרחבעם ירש משלמה אביו, איבד ברובה על ידי דיבורו 

לעם.
כדכתיב  אביו,  משלמה  והמלכות  הגדולה  את  ירש  שרחבעם 
(מ״א י״א מ״ג): ״וַיִּשְׁכַּב שְׁמֹה עִם אֲבֹתָיו וַיִּקָּבֵר בְּעִיר דָּוִד אָבִיו 

וַיִּמְ רְחַבְעָם בְּנוֹ תַּחְתָּיו״.
על  ואף  ישראל  כל  על  ורחבה  גדולה  היתה  שלמה  ומלכות 
בְּכָל  מוֹשֵׁל  הָיָה  ״וּשְׁמֹה  א׳-ד׳):  ה׳,  (שם  כדכתיב  העולם, 
הַמַּמְלָכוֹת מִן הַנָּהָר אֶרֶץ פְּלִשְׁתִּים וְעַד גְּבוּל מִצְרָיִם מַגִּשִׁים מִנְחָה 
הַנָּהָר  עֵבֶר  בְּכָל  רֹדֶה  הוּא  כִּי  חַיָּיו...  יְמֵי  כָּל  שְׁמֹה  אֶת  וְעֹבְדִים 
מִתִּפְסַח וְעַד עַזָּה בְּכָל מַלְכֵי עֵבֶר הַנָּהָר וְשָׁלוֹם הָיָה לוֹ מִכָּל עֲבָרָיו 
כי  ב׳,  כ׳  וסנהדרין  א׳  י״א  במגילה  בפסוקים  ודרשו  מִסָּבִיב״. 

שלמה מלך על כל העולם כולו.
במעמד  אביו,  שלמה  בירושת  למלך  רחבעם  נתמנה  וכאשר 
המלכתו בעיר שכם, עקבות דיבורו לעם הפסיד ואיבד רחבעם 
את רוב מלכותו וגדולתו, שישראל מרדו בו ומלכותו היתה רק 
י׳, א׳- י״ב, א׳-כ׳, וכעי״ז בדהי״ב  על ערי יהודה4, כדכתיב (שם 
י״ט): ״וַיֵּלֶ רְחַבְעָם שְׁכֶם כִּי שְׁכֶם בָּא כָל יִשְׂרָאֵל לְהַמְלִי אֹתוֹ... 
אֶל  וַיְדַבְּרוּ  יִשְׂרָאֵל  קְהַל  וְכָל  יָרָבְעָם  וַיָּבֹא  לוֹ  וַיִּקְרְאוּ  וַיִּשְׁלְחוּ 
מֵעֲבֹדַת  הָקֵל  עַתָּה  וְאַתָּה  עֻלֵּנוּ  אֶת  הִקְשָׁה   אָבִי לֵאמֹר.  רְחַבְעָם 
 ֶהַמֶּל וַיַּעַן  וְנַעַבְדֶךָּ...  עָלֵינוּ  נָתַן  אֲשֶׁר  הַכָּבֵד  וּמֵעֻלּוֹ  הַקָּשָׁה   אָבִי
עֻלְּכֶם  עַל  אֹסִיף  וַאֲנִי  עֻלְּכֶם  אֶת  הִכְבִּיד  אָבִי  קָשָׁה...  הָעָם  אֶת 
אָבִי יִסַּר אֶתְכֶם בַּשּׁוֹטִים וַאֲנִי אֲיַסֵּר אֶתְכֶם בָּעַקְרַבִּים... וַיַּרְא כָּל 
דָּבָר   ֶהַמֶּל אֶת  הָעָם  וַיָּשִׁבוּ  אֲלֵיהֶם   ֶהַמֶּל שָׁמַע  א  כִּי  יִשְׂרָאֵל 
יִשְׂרָאֵל   לְאֹהָלֶי יִשַׁי  בְּבֶן  נַחֲלָה  וְא  בְּדָוִד  חֵלֶק  לָּנוּ  מַה  לֵאמֹר 
הַיֹּשְׁבִים  יִשְׂרָאֵל  וּבְנֵי  לְאֹהָלָיו.  יִשְׂרָאֵל   ֶוַיֵּל דָּוִד   ְבֵית רְאֵה  עַתָּה 
כִּי  יִשְׂרָאֵל  כָּל  כִּשְׁמֹעַ  וַיְהִי  רְחַבְעָם...  עֲלֵיהֶם   ְוַיִּמ יְהוּדָה  בְּעָרֵי 
כָּל  עַל  וַיַּמְלִיכוּ אֹתוֹ  הָעֵדָה  אֶל  וַיִּקְרְאוּ אֹתוֹ  וַיִּשְׁלְחוּ  יָרָבְעָם  שָׁב 

יִשְׂרָאֵל א הָיָה אַחֲרֵי בֵית דָּוִד זוּלָתִי שֵׁבֶט יְהוּדָה לְבַדּוֹ״.
אל  רחבעם  של  דיבורו  ידי  על  השתלשלו  הדברים  ואמנם 
בעצת  ומאס  הילדים  לעצת  ששמע  מה  בעקבות  ישראל, 
חלוקת  על  ה׳  גזירת  בעקבות  היה  הדבר  שורש  אך  הזקנים5, 
כִּי  הָעָם  אֶל   ֶהַמֶּל שָׁמַע  ״וְא  ט״ו):  (שם  וכדכתיב  המלוכה, 
הָיְתָה סִבָּה מֵעִם ה׳ לְמַעַן הָקִים אֶת  דְּבָרוֹ אֲשֶׁר דִּבֶּר ה׳ בְּיַד אֲחִיָּה 

הַשִּׁינִי אֶל יָרָבְעָם בֶּן נְבָט״.
בפסוקים  נכתבה  היא  גם  הממלכה,  קריעת  אודות  ה׳  ודבר 
זֹּאת  הָיְתָה  אֲשֶׁר  יַעַן  לִשְׁמֹה  ה׳  ״וַיֹּאמֶר  י״א-י״ג):  י״א,  (שם 
עִמָּ וְא שָׁמַרְתָּ בְּרִיתִי וְחֻקֹּתַי אֲשֶׁר צִוִּיתִי עָלֶי קָרֹעַ אֶקְרַע אֶת 
הַמַּמְלָכָה מֵעָלֶי וּנְתַתִּיהָ לְעַבְדֶּ. אַ בְּיָמֶי א אֶעֱשֶׂנָּה לְמַעַן דָּוִד 
אָבִי מִיַּד בִּנְ אֶקְרָעֶנָּה. רַק אֶת כָּל הַמַּמְלָכָה א אֶקְרָע שֵׁבֶט אֶחָד 
ם אֲשֶׁר בָּחָרְתִּי״. ודרשו  אֶתֵּן לִבְנֶ לְמַעַן דָּוִד עַבְדִּי וּלְמַעַן יְרוּשָׁלִַ
ה׳ הללו לשלמה, שהיו על  ועוד, אודות דברי  כ׳  חז״ל בסדע״ר 
הנזכרים שחלוקת  הפסוק  דברי  וזה  השילוני,  אחיה  הנביא  ידי 

המלוכה היתה קיום דברי נבואת ה׳ בידי אחיה השילוני.
עיין  דוד,  בימי  ה׳  מאת  נגזרה  שכבר  המלוכה  קריעת  ועצם 

בהערה6.

ובבקשתה בשמיעתי לנביא גדולה אמיתית הראתי – שבבקשת 
הנבואה,  לדברי  רחבעם  שמע  אליו,  המלכות  והשבת  הגדולה 

ובכך הראה גדולה אמיתית.
שבעקבות מרד רוב ישראל ברחבעם, וכדלעיל, ביקש רחבעם 

את הגדולה בהשבת המלכות אליו, 

ישראל שמרדו  כשאסף את אנשי מלכותו למלחמה על שאר 
בו, כדכתיב (מ״א י״ב כ״א, וכעי״ז בדהי״ב י״א א׳): ״וַיָּבֹא רְחַבְעָם 
ם וַיַּקְהֵל אֶת כָּל בֵּית יְהוּדָה וְאֶת שֵׁבֶט בִּנְיָמִן מֵאָה וּשְׁמֹנִים  יְרוּשָׁלִַ
אֶת  לְהָשִׁיב  יִשְׂרָאֵל  בֵּית  עִם  לְהִלָּחֵם  מִלְחָמָה  עֹשֵׂה  בָחוּר  אֶלֶף 

הַמְּלוּכָה לִרְחַבְעָם בֶּן שְׁמֹה״.
ובאותה עת היה דבר ה׳ אל רחבעם ואנשי המלכה שעמו בידי 
וכעי״ז  כ״ב-כ״ד,  (שם  כדכתיב  האלקים,  איש  הנביא  שמעיה 
בדהי״ב שם ב׳-ד׳): ״וַיְהִי דְּבַר הָאֱהִים אֶל שְׁמַעְיָה אִישׁ הָאֱהִים 
לֵאמֹר. אֱמֹר אֶל רְחַבְעָם בֶּן שְׁמֹה מֶלֶ יְהוּדָה וְאֶל כָּל בֵּית יְהוּדָה 
וּבִנְיָמִין וְיֶתֶר הָעָם לֵאמֹר. כֹּה אָמַר ה׳ א תַעֲלוּ וְא תִלָּחֲמוּן עִם 
אֲחֵיכֶם בְּנֵי יִשְׂרָאֵל שׁוּבוּ אִישׁ לְבֵיתוֹ כִּי מֵאִתִּי נִהְיָה הַדָּבָר הַזֶּה...״.
ורחבעם ועמו שמעו לדבר ה׳, כדכתיב (שם): ״...וַיִּשְׁמְעוּ אֶת 
אֶת  ״...וַיִּשְׁמְעוּ  (שם):  ובדהי״ב  ה׳״.  כִּדְבַר  לָלֶכֶת  וַיָּשֻׁבוּ  ה׳  דְּבַר 

דִּבְרֵי ה׳ וַיָּשֻׁבוּ מִלֶּכֶת אֶל יָרָבְעָם״.
הראה  בישראל,  ילחם  לבל  הנביא  לדברי  רחבעם  ובשמיעת 
את  לעצמו  להשיב  שביקש  אחר  יצרו  בכבישת  אמיתית  גדולה 
נביאו,  ביד  ה׳  לדבר  שמע  זאת  ובכל  ישראל,  כל  על  המלוכה 
בשונה ממלכים אחרים שהתקשו לשמוע את דבר ה׳ וחלקם אף 

ביקשו לפגוע בנביא שהוכיחם.
היה  גדול  ״וחסידות  ונתן, שכתב:  ד״ה  יקר עה״פ  בכלי  וראה 
דבריו  [והגם שמשמעות  ה׳״  ושמאל מדבר  ימין  נטו  בהם שלא 
היו  גם  וכך  הנביא,  לדברי  ששמעו  העם  על  היתה  שהחסידות 
דברי הנביא באמירה מיוחדת לרחבעם ובאמירה מיוחדת לבית 
ממאן  היה  המלך  אילו  זאת,  בכל  העם,  ויתר  ובנימין  יהודה 
במיוחד  למלחמה,  אחריו  נמשכים  והיו  יתכן  ה׳,  לדבר  לשמוע 
וכעין  ממנה,  לחזור  וקשה  אליה,  לצאת  כולם  נקהלו  שכבר 
שהוא  בַּמִּלְחָמָה״,  שׁוֹטֵף  ״כְּסוּס  ו׳):  ח׳  (ירמיה  הפסוק  דברי 
ועל  עליה,  לגבור  ועוז  כח  חזקה שצריך  טבעית  למשיכה  משל 
ששמע  לרחבעם  יתירה  וגבורה  גדולה  כמעלה  הדבר  נחשב  כן 

לדברי הנביא, ונכנע לדבר ה׳ ונמנע מלצאת למלחמה].

שאֵם   – רצועתה  ה׳ פתח את  אמי שנקראה כמאריכת הימים 
נח  אשת  נעמה  כמו  נקראה  רצועתה,  את  פתח  שה׳  רחבעם 

שהאריכה ימים.
שאֵם רחבעם נקראה נעמה, כדכתיב (מ״א י״ד כ״א): ״וּרְחַבְעָם 

בֶּן שְׁמֹה מָלַ בִּיהוּדָה... וְשֵׁם אִמּוֹ נַעֲמָה הָעַמֹּנִית״.
ברצועה,  אסורה  היתה  עמונית,  היא  שכאמור  זו  ונעמה 
שרצועתה אסתרה לבוא בקהל כשאר עמה, כדכתיב (דברים כ״ג 
ד׳): ״א יָבֹא עַמּוֹנִי וּמוֹאָבִי בִּקְהַל ה׳ גַּם דּוֹר עֲשִׂירִי א יָבֹא לָהֶם 
בִּקְהַל ה׳ עַד עוֹלָם״, וה׳ התיר ופתח את רצועתה זו, כפי שדרשו 
אֲנִי עַבְדְּ בֶּן   ֶּאֲנִי עַבְד כִּי  בפסוק (תהלים קט״ז ט״ז): ״אָנָּה ה׳ 
רבא,  ״דרש  א׳:  ע״ז  ביבמות  וכדאיתא  לְמוֹסֵרָי״,  פִּתַּחְתָּ   ֶאֲמָת
של  רבונו  הקב״ה,  לפני  דוד  אמר  לְמוֹסֵרָי.  פִּתַּחְתָּ  דכתיב,  מאי 
רש״י)   - העול  בהן  שקושרין  רצועות  (הן  מוסרות  שני  עולם, 
שהיו עלי, פתחתם (שהתרת את הנקבות - רש״י), רות המואביה 
ונעמה העמונית (אמו של רחבעם, וממנה יצאו מלכי בית דוד7 - 

רש״י)״ [וראה דרשות נוספות בענין זה בהערה8].
ונעמה אֵם רחבעם, נקראה כנעמה בת למך, כדכתיב (בראשית 
וְשֵׁם  עָדָה  הָאַחַת  שֵׁם  נָשִׁים  שְׁתֵּי   ֶלֶמ לוֹ  ״וַיִּקַּח  י״ט-כ״ב):  ד׳, 
הַשֵּׁנִית צִלָּה. וַתֵּלֶד עָדָה... וְצִלָּה גַם הִוא יָלְדָה אֶת תּוּבַל קַיִן טֵשׁ 
כָּל חֹרֵשׁ נְחֹשֶׁת וּבַרְזֶל וַאֲחוֹת תּוּבַל קַיִן נַעֲמָה״. והיא אשתו של 
נח, כדאיתא בב״ר כ״ג ג׳: ״א״ר אבא בר כהנא, נעמה אשתו של 
נח היתה. למה היו קורין אותה נעמה, שהיו מעשיה נעימים9״. 

וכפרש״י שם בקיצור: ״נַעֲמָה. היא אשתו של נח״.
ונעמה אשת נח האריכה ימים הרבה10, שכן נולדה טרם שנת 
מאה ושלושים לבריאת העולם, כדאיתא בב״ר כ״ג ד׳ שבעקבות 
וכפשטות  ילדיהן  לידת  לאחר  שהיה  לנשותיו  למך  בין  הויכוח 
לשון הפסוק, הלכו לדין אצל אדם הראשון, וכאשר נשות למך 
ממנה  שפירש  אחרי  לחוה  וחזר  דבריהם  קיבל  אותו,  הוכיחו 
מאז החטא, ועם חזרתו לחוה ילד ממנה את שת שנולד בשנת 

מאה ושלושים לבריאת העולם, כדכתיב (בראשית ה׳ ג׳): ״וַיְחִי 
שְׁמוֹ  אֶת  וַיִּקְרָא  כְּצַלְמוֹ  בִּדְמוּתוֹ  וַיּוֹלֶד  שָׁנָה  וּמְאַת  שְׁשִׁים  אָדָם 
היתה  שכאמור  המבול,  לתקופת  עד  הימים  כל  והאריכה  שֵׁת״. 
אשת נח, ונתפרש בפסוק שנכנסה עמו לתיבה, כדכתיב (שם ז׳ 
וָיֶפֶת בְּנֵי נֹחַ וְאֵשֶׁת נֹחַ  י״ג): ״בְּעֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה בָּא נֹחַ וְשֵׁם וְחָם 
בסיום  מהתיבה  יצאה  ואף  הַתֵּבָה״.  אֶל  אִתָּם  בָנָיו  נְשֵׁי  וּשְׁשֶׁת 
המבול, כדכתיב (שם ח׳ י״ח): ״וַיֵּצֵא נֹחַ וּבָנָיו וְאִשְׁתּוֹ וּנְשֵׁי בָנָיו 
אִתּוֹ״. והמבול היה בשנת שש מאות לחיי נח, כדכתיב (שם ז׳ ו׳): 
הָאָרֶץ״, ולחשבון  מַיִם עַל  הָיָה  וְהַמַּבּוּל  בֶּן שֵׁשׁ מֵאוֹת שָׁנָה  ״וְנֹחַ 
זה בשנת אלף שש  היה  כי  שנות הדורות מאדם הראשון עולה 
ושלושים  מאה  ובנכיון  העולם,  לבריאת  ושש  חמישים  מאות 
שנה שיתכן ונולדה רק בסמוך להן, נמצא שנעמה האריכה ימים 

למעלה מאלף וחמש מאות עשרים שנה.

שחלק   – לימדה  על מה שאותי  כשלונותי שסמכתי  ומסיבות 
על מה שלימדה  הוא מחמת שסמך  כשלונות רחבעם,  מסיבות 

אותו נעמה אמו.
בעיני  יהודה עשו את הרע  שרחבעם כשל במלכותו, שבימיו 
ה׳  בְּעֵינֵי  הָרַע  יְהוּדָה  ״וַיַּעַשׂ  כ״ב-כ״ד):  י״ד,  (מ״א  כדכתיב  ה׳, 
וַיִּבְנוּ  וַיְקַנְאוּ אֹתוֹ מִכֹּל אֲשֶׁר עָשׂוּ אֲבֹתָם בְּחַטֹּאתָם אֲשֶׁר חָטָאוּ. 
וְתַחַת  גִּבְעָה גְבֹהָה  וַאֲשֵׁרִים עַל כָּל  גַם הֵמָּה לָהֶם בָּמוֹת וּמַצֵּבוֹת 
כָּל עֵץ רַעֲנָן. וְגַם קָדֵשׁ הָיָה בָאָרֶץ עָשׂוּ כְּכֹל הַתּוֹעֲבֹת הַגּוֹיִם אֲשֶׁר 
את  מייחס  הפסוק  דבה״י  ובספר  יִשְׂרָאֵל״.  בְּנֵי  מִפְּנֵי  ה׳  הוֹרִישׁ 

הרעה לרחבעם, כדכתיב (שם ב׳, י״ב י״ד): ״וַיַּעַשׂ הָרָע...״.
וסיבת כשלונו זה של רחבעם, התפרש בהמשך הפסוק (שם): 

״וַיַּעַשׂ הָרָע כִּי א הֵכִין לִבּוֹ לִדְרוֹשׁ אֶת ה׳״.
וביארו המפרשים כי חלק מסיבת כשלונו זה של רחבעם, היה 
שכתבו  וכפי  אותו,  לימדה  אמו  שנעמה  מה  על  שסמך  מחמת 
הראשונים בביאור מה שיוחס רחבעם לאמו פעם נוספת במקום 
״...וְשֵׁם אִמּוֹ  י״ד כ״א):  שנכתבו רעות יהודה שהיו בימיו (מ״א 
(-שיוחס  הזה  ״הספור  שם:  הרד״ק  וכדברי  הָעַמֹּנִית״,  נַעֲמָה 
ועבד  אמו  מעשה  אחר  הלך  כי  להודיע  אמו),  נעמה  אחר  כאן 
ובדומה  הימים״.  בדברי  שאומר  כמו  שלש  שנים  אחרי  ע״ג 
כתב הרלב״ג (שם): ״כתב זה בספור דברי רחבעם שני פעמים, 
להודיע כי היות אמו עמונית היה סבת חטאו, כי גדל על מנהגיה 
והיא היתה עובדת ע״ג לעת זקנת שלמה, כמו שקדם בסוף ספר 

דברי הימים״.
שמלך  עוד  ״וזכר  שם:  האברבנאל  ביאר  דברים  ובתוספת 
העיר  שהיה  בירושלם,  שנה  עשרה  שבע  ביהודה  (-רחבעם) 
אשר בחר ה׳ לשום את שמו שם, ואמר זה להגיד שזה היה ראוי 
בעיני השם מפאת המקום אשר  והטוב  הישר  שיניעהו לעשות 
היה עומד עליו אדמת קדש הוא. אבל היתה אמו נעמה העמונית, 
נזכר  הנה  כי  וחטא עמה,  ונטה לטבע המקור אשר ממנו חוצב 
בדברי הימים (ב׳, י״א י״ז), שעם היות שמלך שבע עשרה שנה, 
הנה לא עמד ביראת ה׳ ובעבודתו כי אם שלש שנים הראשונים 
אמר  לזה  ולרמוז  זרה,  בעבודה  חטא  השנים  ובשאר  ממלכותו, 
עובדת  בירושלים  היתה  שהיא  הָעַמֹּנִית,  נַעֲמָה  אִמּוֹ  וְשֵׁם  בכאן 
עבודה זרה בזקנת שלמה כמו שנזכר, והיא הביאה בנה לחטוא 

יותר ממה שהטתו לקדושה ולעבוד את ה׳״.
לשון  אודות  הנזכר  הפסוק  על  בדה״י  במצוד״ד  עוד  וראה 
שביאר:  ה׳׳,  אֶת  לִדְרוֹשׁ  לִבּוֹ  הֵכִין  א  כִּי  הָרָע  ׳וַיַּעַשׂ  הפסוק: 
״וַיַּעַשׂ הָרָע. בעבור שהיתה אמו בת עכומ״ז ולִמדה אותו לעשות 

הרע;
כִּי א הֵכִין לִבּוֹ. לא חקר להשכיל לדרוש את ה׳ לדעת אותו, כי 

סמך על מה שלמדתו אמו״.

בדומה לרשע שלקח את קרובתו שנדרש שמה – שבדומה לעֵשָׂו 
הרשע שלקח את מחלת בת דודתו לאשה ששמה נדרש.

דודתו,  בת  שהיתה  לאשה,  מחלת  את  לקחת  הרשע  שעשו 
בקרא  כמפורש  אביו,  יצחק  אח  דודו,  ישמעאל  בת  היתה  שכן 



[מלבד  רחבעם  מלבד  נוסף  בן  המלך  לשלמה  מצאנו  שלא  אמורים,  הדברים  ובמיוחד 
עוד שתי בנות, טָפַת אשת בן אבינדב, אחד מנציבי החודש (מ״א ד׳ י״א - וראה במעם 
שהיתה  הקדמונים,  אשכנז  מחכמי  ישן  בספר  ״וראינו  אודותיה:  שכתב  ח׳,  שם  לועז 
הוא  גם  אשר  אֲחִימַעַץ,  אשת  ובָּשְׂמַת  מקורו״),  ידענו  ולא  שלמה,  של  בנו  בת  טפת 
היה מנציבי החודש (שם ט״ו). ואמנם בת שלמה שנישאה לעני מעכו, במעשה הנזכר 
במבוא לתנחומא ישן (עמ׳ 136, ובהוצאת ז״א, סוף ח״ד, עמ׳ 142, אות מ״ב, לפרשת 
כי תשא, וכן הובא בספר ׳ילקוט סיפורים׳ שהודפס בהסכמת גדולי אותו הדור, כהגר״ח 
יש  ואמנם   - ג׳  אות  כ״ז,  ויצא,  פרשת  זצ״ל,  מלודז  מייזל  והגרא״ח  זצ״ל  סולוביציק 
יתכן   - ואילך),  תש״ס  עמ׳  תשס״ט,  ניסן  כ״א,  כרך  בישורון  יעויין  אודותיו,  שערערו 
והיא אחת משתי בנותיו הנזכרות הללו. וכן י״א כי נולד לשלמה בן ממלכת שבא, כמובא 
כ״ג  פ׳  חי  כל  ׳אם  גם ברמ״ע מפאנו במאמר  י״ג, שדבריו הובאו  י׳  בהג״ה ברש״י מ״א 
(וע״ש פ׳ כ״ד) ובגלגולי נשמות אות נ׳, ובמדבר קדמות (אות י׳ הק׳ מ״ד) ובס׳ ׳יוסף את 
י״ז, ובסדה״ד ב״א תתקל״ה  אחיו׳ (לבן הגר״ח פלאג׳י), מערכת ביהמ״ק הראשון אות 
וג״א שי״ט, ובמגלה עמוקות בלק דרוש א׳ אות ב׳, ועוד הרבה], הרי כי רק בזכות התרת 

רצועה זו מעל נעמה, זכה דוד להמשך זרעו מרחבעם והעמדת כל מלכות בית דוד.
וכאן המקום להעתיק את דברי ה׳מדרש אלפא ביתא׳ (ד״ה מהו כ׳, הובא ב׳בתי מדרשות׳ 
חלק ב׳): ״ולמה נשא שלמה אלף נשים, אלא שאמר כדי שיהיו לו אלף בנים בשנה מכל אחת 
ואחת, בעשרים שנים עשרים אלפים בנים, שלא יהו כל בריה וכל בשר ודם יכולין לשלט בי 
ולעשות לי כל דברי. אמר לו הקב״ה, שלמה בני, אתה נוטל אלף נשים כדי שיהיו לך אלף 

בנים בשנה, אני נותן לך בן אחד שאין לו אלא חצי הגוף, (דהי״א ג׳ י׳) וּבֶן שְׁמֹה רְחַבְעָם״.
והדברים מבהילים, כי מכל אותן אלף הנשים שנשא במטרה להרבות זרעו, נולד לשלמה 
רק בן אחד [ושני בנות - כפי הידוע לנו, וכדלעיל], ולמרות רוב השתדלותו לריבוי בנים, 
כל מחשבותיו הללו לא הועילו לו מאומה, ואף רעיונותיו ותוכניותיו שישלוט ללא פחד, 

לא עמדו לו ביום עברה, כאשר נטרד ממלכותו, כדאיתא בגיטין ס״ח ב׳ ועוד.
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כדאיתא  בקהל,  לבוא  ונעמה  רות  בענין ההיתר של  נוספות  דרשות  בחז״ל  ומצאנו   .8
ביבמות ס״ג א׳: ״ואמר ר׳ אלעזר, מאי דכתיב (בראשית י״ב ג׳), וְנִבְרְכוּ בְ כֹּל מִשְׁפְּחֹת 
הָאֲדָמָה. אמר ליה הקב״ה לאברהם, שתי ברֵכות טובות יש לי להבריך בך, רות המואביה 
ונעמה העמונית...״. ופרש״י שם: ״שתי ברֵכות. כמו מבריך את הגפן (כלאים פ״ז מ״א, 
והיינו לחבר ענפים חיצונים בתוככי העץ, וכדוגמתו ה׳ מבקש לערב זרע אחר של ענפים 
טובים בתוככי זרע אברהם, שמהם יחד יצא זרע משובח ומיוחד); רות המואביה ונעמה 
העמונית. יצאו מהם מלכים ונביאים, נעמה אמו של רחבעם, ויצא ממנה חזקיה ואסא 

ויהושפט דהוו צדיקים גמורים. וישעיהו הנביא...״.

וראה עוד בב״ק ל״ח א׳: ״נשא משה ק״ו בעצמו, אמר, ומה מדיָנים שלא באו אלא לעזור 
וְהִכִּיתֶם אוֹתָם, מואבים  הַמִּדְיָנִים  אֶת  צָרוֹר  י״ז),  את מואב, אמרה תורה (במדבר כ״ה 
לו הקב״ה, לא  - רש״י). אמר  ושכרו את בלעם  כל שכן (שהתחילו בקלקול  עצמן לא 
כשעלתה על דעתך עלתה על דעתי, שתי פרידות (גוזלות - רש״י) טובות יש לי להוציא 

מהן, רות המואביה ונעמה העמונית...״.
9. ועיין במדרש שם דעה החולקת: ״ורבנן אמרי, נעמה אחרת היתה. ולמה היו קורין 
שם:  אגדה  במדרש  עוד  וראה  כוכבים״.  לעבודת  בתוף  מנעמת  שהיתה  נעמה,  אותה 
לתעות  השרת  מלאכי  שבקשו  מעשיה,  בסוף  שהנעימה  נעמה,  אמרו,  ז״ל  ״חכמינו 

אחריה וברחה מפניהם״.
ועוד דעות שנאמרו בזהותה, האבע״ז שם כתב: ״והזכיר הכתוב נעמה, אולי היתה לאשה 
[לאחד] מבני נח וחיתה״. והרמב״ן שם כתב: ״ומדרש אחר לרבותינו, שהיא האשה היפה 
היא מאד שממנה תעו בני האלהים... ואחרים אמרו (זהר חדש א׳ י״ט ב׳), כי היא היתה 
שמושי  בכתבי  שמה  ימצא  כן  כי  השדים,  נולדו  וממנה  אשמדאי,  אם  שמדון,  אשת 

השדים...״. וראה בתוספת דברים ברבינו בחיי שם.
10. ואמנם כתבנו אודותיו ׳כמאריכת הימים׳, ובדוקא לא כתבנו שהאריכה ימים ביותר, 

כי היו נשים נוספות שהאריכו ימים הרבה מאוד, ויתכן אף יותר ממנה, ואכמ״ל.
נוקט  וישלח  הללו שבפרשת  רש״י  כי מדברי  בעבר,  כך  על  כמדומה שכבר הערנו   .11
לשון ׳להלן׳ על פסוק הנזכר ׳לעיל׳ בפרשת תולדות, מוכח דאין הכרח לשון ׳להלן׳ על 

להבא, אלא נכלל בו גם העבר.
12. והקשו הראשונים דלא מצאנו בבני דוד מי שנקרא ׳ירימות׳. ותירץ הרד״ק: ״אולי 

הוא אחד מן הנזכרים, ושתי שמות היו לו״.
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14. אכן יעויין ברד״ק שם הלומד כי הן אמנם נולדו לו בנים רק מאחת משתי נשותיו 
הראשונות, מחלת ואביהיל, אך אינו מוכרח מי מהן היתה, ועל השניה למד: ״כי האחרת 
מתה או לא היו לו בנים ממנה״. אך ברלב״ג כתב להדיא כי שלשת בניו הנזכרים בפסוק 

שנולדו לרחבעם, היו מאביהיל אשתו, ולא ממחלת, ויתכן והמלבי״ם אזל בשיטתו.
15. וב׳חכמת שלמה׳ (סנהדרין שם) הקשה כן על רש״י, דבגמ׳ שם ביאר: ״שֵם טומאה. 
כישוף ומעשה שדים״, והקשה שם: ״ותימא, הא בני נח מוזהרין על הניחוש והכשפים. 
גם בפירוש החומש, לא הזכיר רש״י אלא ׳שֵם טומאה׳, ולא פירש מידי״. ומשמע מדבריו, 
דעל פירש״י בחומש לא היה קשה לו מדוע מסר להם שמות טומאה, ורק על פירושו 

בגמ׳ שכתב להדיא דמסר אברהם לבני הפילגשים כישוף ומעשה שדים, הוקשה לו כן.
16. והוסיף המהרש״א שם, דלולא פירוש רש״י היה אומר, דאברהם מסר להם רק מעשה 
שדים ולא כישוף, וכדעות המתירים במעשה שדים שאינו בכלל כשפים, עיי״ש בדבריו.

17. וראה להלן ביאור המהרי״ל דיסקין בזה, דאברהם נתן להם דווקא ללמד לאחרים 
ולא לעצמם.

18. וכמו שנאמר (שמות שם): ״מְכַשֵּׁפָה א תְחַיֶּה״.
19. אמנם אינו מובן כל כך, באלו דברים איירי שלעצמם אין ניתן להשתמש בהם אלא 

רק לאחרים.
וראה עוד מה שהארכנו בזה בתשובה ל׳כתב חידה׳ מגליון קפ״ה, פרשת לך לך תשע״ב 
הערה 39, והובא בספרנו ׳קוראי עונג׳, כרך ׳דברי חכמים וחידותם-ע״ב׳ עמ׳ ע״ד הערה 

41. ובתשובה ל׳מעניינא דסדרא׳ מגליון שצ״ח, פרשת חיי שרה תשע״ז.
20. התשובות לחידה זו נערכו בין היתר מתשובותיהם של הרבנים המשיבים: ש. ברגמן, 

א. י. ויסברג, אי״ש יוזוק, ש. כהן  ותשו״ח להם.
21. וכמו שפירש״י רש״י שם.

מאות,  ארבע  הוא  בגימטריא  המספרי  שערכה  ׳תי״ו׳  האות  דלאחר  הדבר,  ביאור   .22
ערכה  ׳ך׳  דהאות  והיינו,  זה,  לערך מספרי  כהמשך  הסופיות  האותיות  ונסדרים  נמנים 
המספרי הוא חמש מאות, והאות ׳ם׳ הוא שש מאות, והאות ׳ן׳ הוא שבע מאות, והאות 

׳ף׳ הוא שמונה מאות, והאות ׳ץ׳ הוא תשע מאות.
המדרש  בדברי  וכמבואר  שבת׳,  ל׳ליל  היא  הכוונה  שבת׳,  ׳ערב  כאן  שנאמר  ואף   .23
המובאים בסמוך, כיון דמטרת הנרות שיהיו דלוקים גם בשבת עצמה משום עונג שבת.

וחביריו  שמוע  בן  יהודה  רבי  שאמרו  א׳),  י״ט  (ר״ה  בגמ׳  דאיתא  למה  העירונו,  עוד 
למלכות הרשעה, כדי לבטל את גזרותיהם: ״ולא בני אֵם אחת אנחנו״, וביאר המהרש״א 
שם: ״בני אֵם אחת. מרבקה ששמרה השבת, כמו שנאמר, וַיְבִאֶהָ יִצְחָק הָאֹהֱלָה וגו׳, נר 

דלוק מליל שבת לליל שבת״.
24. אמנם רש״י בפירושו לתורה שם לא הזכיר נס זה של ׳דלתות פתוחות לרווחה׳, וצ״ב 
מדוע, ועוד צ״ב מהו ענין נס זה ומה ביאורו. ועיין מה שכתבנו בזה בתשובות ל׳כתב 

חידה׳ מגליון תקכ״ב, פרשת וירא תש״פ.
איתא  כבר  הראשון,  אדם  לתיקון חטא  באו  אלו  מצוות  הדברים ששלושת  ויסוד   .25
ידי ששפכה דמו של אדם  נדה, על  ניתן לה מצות  ״...ומפני מה  ח׳):  י״ז  (ב״ר  במדרש 
הראשון לפיכך ניתן לה מצות נדה. ומפני מה ניתן לה מצות חלה, על ידי שקלקלה את 
אדם הראשון שהיה גמר חלתו של עולם, לפיכך ניתן לה מצות חלה. ומפני מה ניתן לה 
מצות נר שבת, אמר להן, על ידי שכבתה נשמתו של אדם הראשון, לפיכך ניתן לה מצות 
״...הדלקת הנר מנין, היא  (נ״ח א׳) בלשון דומה:  ב׳תנחומא׳  וכיוצ״ב איתא  נר שבת״. 
כיבתה נרו של אדם דכתיב (משלי כ׳ כ״ז), נֵר ה׳ נִשְׁמַת אָדָם, לפיכך תשמור הדלקת הנר״.

עוד העירנו הרב ש. כהן שליט״א, לקשר נוסף בין פרשת וירא לענין השבת, והוא מה 
שיש לדון בהקרבת האיל של אברהם אבינו, כיצד עשה כן ביו״ט, כיון שהעקידה היתה 
ביו״כ או בר״ה, וי״א שהיה כן בפסח (כמבואר בשמו״ר ט״ו י״א), וא״כ כיצד הקריב את 

האיל ע״ג המזבח ביו״ט. והאריך בזה טובא, ותשו״ח לו.

(בראשית כ״ח ט׳): ״וַיֵּלֶ עֵשָׂו אֶל יִשְׁמָעֵאל וַיִּקַּח אֶת מָחֲלַת בַּת 
יִשְׁמָעֵאל בֶּן אַבְרָהָם אֲחוֹת נְבָיוֹת עַל נָשָׁיו לוֹ לְאִשָּׁה״.

׳בשמת׳,  נקראה  אחר  במקום  שהרי  נדרש,  שמה  זו  ומחלת 
נְבָיוֹת״.  אֲחוֹת  יִשְׁמָעֵאל  בַּת  בָּשְׂמַת  ״וְאֶת  ג׳):  ל״ו  (שם  כדכתיב 
הגדולה  ונשיא,  וחתן  ״חכם  א׳):  (י״ז  שמואל  במדרש  כדאיתא 
מכפרת... חתן, וַיֵּלֶ עֵשָׂו אֶל יִשְׁמָעֵאל וַיִּקַּח אֶת מָחֲלַת, וכי מחלת 
על  לו  שמחלה  מלמד  אלא  שמה,  היה  בשמת  והלא  שמה,  הוא 
״בָּשְׂמַת  כל עונותיו״. וכפרש״י על הפסוק בשם המדרש הנזכר: 
בַּת יִשְׁמָעֵאל. ולהלן11 קורא לה מָחֲלַת. מצינו באגדת מדרש ספר 
והעולה  שנתגייר,  גר  עונותיהם,  להן  מוחלין  שלשה  שמואל, 
מחלת  נקראת  לכך  מכאן,  הטעם  ולמד  אשה,  והנושא  לגדולה, 

שנמחלו עונותיה״. 

שבדומה   – כמותה  הנקראת  קרובתי  את  לקחתי  ראשונה 
לנישואי עשו עם בת דודתו שנקראה מחלת, כך גם נהג רחבעם, 
מחלת  היא  אף  שנקראה  קרובתו  את  הראשונה  לאשתו  שלקח 

כמותה.
שרחבעם לקח לאשה את קרובתו ששמה מחלת, שהיתה בת 
ירימות12 דודו אחי שלמה אביו, כדכתיב (דהי״ב י״א י״ח): ״וַיִּקַּח 
בֶּן  יְרִימוֹת  בַּת  קרי:]  כתיב13,  [׳בן׳  מָחֲלַת  אֶת  אִשָּׁה  רְחַבְעָם  לוֹ 

דָּוִיד...״.
וטעם הדבר שרחבעם לקח את מחלת לאשה, כתב המלבי״ם 
בל  עצר  יורש  להשאיר  מחשבות  רחבעם  חשב  זה  ״אחרי  שם: 
יתעורר מלחמה בין בניו על דבר המלוכה, כי (-לכך) לקח אשה 
מזרע דוד כדי שהבכור אשר ימלוך יהיה מזרע דוד גם מצד אמו, 

והיא14 לא ילדה לו...״.
ומחלת זו היתה אשתו הראשונה של רחבעם, שאחריה לקח לו 
עוד נשים, השניה (שם): ״אֲבִיהַיִל בַּת אֱלִיאָב בֶּן יִשָׁי״. והשלישית 
ולאחר  אַבְשָׁלוֹם...״.  בַּת  מַעֲכָה  אֶת  לָקַח  ״וְאַחֲרֶיהָ  כ׳):  (שם 
נשים,  עשרה  שמונה  לו  שהיו  עד  רבות,  נשים  עוד  הוסיף  מכן 
וּפִילַגְשִׁים  נָשָׂא  עֶשְׂרֵה  שְׁמוֹנֶה  נָשִׁים  ״...כִּי  כ״א):  (שם  וכדכתיב 

שִׁשִּׁים וַיּוֹלֶד עֶשְׂרִים וּשְׁמוֹנָה בָּנִים וְשִׁשִּׁים בָּנוֹת״.
רחבעם  קיים  יותר,  ולא  נשים,  זה של שמונה עשרה  ובריבוי 
יַרְבֶּה לּוֹ נָשִׁים...״, וכפי  את דבר ה׳ למלך (דברים י״ז י״ז): ״וְא 
ליבו, לשיטה  א׳, דאם אינן מסירות את  ששנינו בסנהדרין כ״א 
הפחותה ביותר מותר לו ליקח שמנה עשרה נשים, ולכך הנשים 
מסויימות  לשיטות  אשר  עשרה  שמונה  של  זה  מנין  מעל  שהיו 

נאסרו, לקחם רחבעם רק כ׳פילגשים׳ ולא כ׳נשים׳.

 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״
ו׳):  כ״ה  (בראשית  עה״פ  שפירש״י  במה  לשאלה,  בתשובה 
מַתָּנֹת״, וכתב שם:  אַבְרָהָם  נָתַן  לְאַבְרָהָם  אֲשֶׁר  הַפִּילַגְשִׁים  ״וְלִבְנֵי 
״פירשו רבותינו, שֵם טומאה מסר להם. דבר אחר, מה שניתן לו 
על אודות שרה ושאר מתנות שנתנו לו, הכל נתן להם שלא רצה 
דאיתא  מה  עם  הראשון  פירושו  ליישב  יש  כיצד  מהם״,  ליהנות 
בגמ׳ (סנהדרין נ״ו, א׳-ב׳), דלשיטת רבי שמעון ורבי יוסי בני נח 
את  הפילגשים,  לבני  אברהם  מסר  וכיצד  הכישוף,  על  אף  נצטוו 

הכוח להשתמש בשמות הטומאה.
בשאלה זו עמדו כמה ממפרשי התורה והגמרא15, ונביא ממקצת 

דבריהם וכדלהלן.
ראשית היה מקום לבאר, דהרי אין זה מוסכם לכו״ע כי בני נח 
מוזהרים על הכישוף, אלא הוא רק שיטת ר׳ שמעון ור׳ יוסי בגמ׳ 
וכנ״ל. וממילא שני הפירושים ברש״י מה מסר אברהם לבני  שם 
הפילגשים, תלויים במחלוקת זו, דהפירוש הראשון למד כהשיטות 
שאין בן נח מוזהר על הכישוף, ולכן לימדם אברהם שמות טומאה. 
אף הפירוש השני ס״ל כדעת ר׳ שמעון ור׳ יוסי, דבן נח מוזהר על 
מה  הפילגשים  לבני  אברהם מסר  כי  לפרש  הוצרך  ולכן  הכישוף, 

שקיבל אודות שרה ושאר מתנות.
ב״ר  דוד  יוסף  לרבי  שם,  (עה״ת  דוד׳  ׳שלל  בספר  להדיא  וכ״כ 
יצחק זינצהיים זצ״ל, מרבני גרמניה לפני כמאתים וחמישים שנה): 
״ומהרש״ל [ב׳חכמת שלמה׳] הקשה, תינח למ״ד דאין בן נח מצווה 
על הכישוף. אבל למ״ד דבן נח מצווה על הכישוף, היכי עביד הכי. 

לכן ה׳דבר אחר׳ חולק, וסבירא ליה, דנתן להם מה שנתנו לשרה 
ולאברהם מתנות״. ויסוד זה כבר איתא במהרש״א (סנהדרין שם): 
״וצריך לומר לפרש״י, דסוגיא דהכא אתיא כמאן דאמר דבן נח לא 
נצטווה על הכישוף. דלמ״ד דבן נח נצטווה על הכישוף, ודאי דלא 
היה מוסר להן כישוף משום (ויקרא י״ט י״ד) וְלִפְנֵי עִוֵּר וגומר״16. 

וכן הוא ב׳באר שבע׳ (שם) בתירוצו הראשון.
גם  ועיין  ח״ה,  י״ז  נתיב  וחוה׳  אדם  (׳תולדות  ירוחם׳  וב׳רבינו 
ב׳בית יוסף׳ יו״ד סי׳ קע״ט שהביא דבריו) כתב: ״ואברהם אבינו 
שמסר שמות הטומאה לבני הפילגשים... שע״י השבעה מותר בכל 
ענין, אף על פי שמשביע בשמות טומאה, ואינו בכלל כשפים אלא 
על ידי מעשה אחר או על ידי לחש. וכן נראה עיקר, ונכון להחמיר 
שהוא איסור תורה״. ופירש הדברים ב׳׳באר שבע׳ (סנהדרין שם): 
״ביאור דבריו, שכתב שם קודם, דלא מיקרי מעשה כשפים אלא 
השבעה.  בלא  לחש  ע״י  או  מעשה  עושה  ידו  ועל  דבר  כשלוקח 
שפירש  מה  וא״כ,  כשפים.  מעשה  מיקרי  לא  השבעה,  ע״י  אבל 
רש״י ׳כישוף׳, היינו ע״י השבעה ולא זולת, ועל ידי שלימד אברהם 
או  עצמם  להציל  שיוכלו  כדי  שדים  ומעשה  כישוף  אותם  אבינו 
בהגהתו  בעצמו  ז״ל  רש״ל  שכתב  כמו  גמור  היתר  וזה  אחרים17, 
לטור יו״ד (מובא בדרישה סוף אות ד׳), וז״ל, אם יכול אדם ללמוד 
מן המכשף עניני כישוף, חשבתי דמותר ללמוד ולעשות להציל את 
עצמו או אחרים...״. והיינו, שאברהם אבינו לימדם שמות אלו רק 

ע״י השבעה, כדי שיוכלו להציל עצמם ואחרים.
אמנם החיד״א בספרו ב׳פתח עינים׳ (על הגמ׳ שם) הקשה על 
כך: ״ומיהו, עדיין מצאה החקירה מקום לנוח, דמאחר דידע אברהם 
אבינו ע״ה דהם רשעים, ויבדל אלקים את יצחק לקדושה דוקא, 
יותר״.  וירשיעו  בתרה  ליגררו  דעי״ז  טומאה  שם  להם  מסר  איך 
וביאר שם ע״פ מה דאיתא בזוה״ק (ח״ב קמ״ז ב׳): ״וּכְּמָה דְּעָבְדוּ 
נַפְשָׁן בְּסִטְרָא דִקְדוּשָׁה הֲכִי נָמֵי עֲבָד נֶפֶשׁ בְּסִטְרָא אַחֲרָא דְּאִלְמָלֵא 
גִיוּרִין  אִשְׁתְּכָחוּ  אַחֲרָא לָא  בְּסִטְרָא  אַבְרָהָם  דְּאִתְעָר  אִתְעָרוּ  הַהוּא 
הקדושה,  בצד  נפשות  ושרה  אברהם  שעשו  (-וכמו  כְּלָל  בְּעָלְמָא 
של  זו  התעוררות  ולולא  אחרא׳,  ב׳סטרא  נפשות  עשו  כן  כמו 
אברהם לא היו נמצאים גרים בעולם כלל)״. והיינו, שהתעסקות 
זו של אברהם עם בני הפילגשים, היתה לסיבה והתהוות הגרים 

בעולם.
וה׳חזקוני׳ (בראשית שם) ביאר בפירושו השני: ״ויש אומרים, 
מסר  אלא  לרשעים.  קדוש  שֵם  שום  כאברהם  צדיק  שלימד  ח״ו 
שיעשו  עליהם,  הממונים  באדוניהם  השדים  להשביע  שֵם  להם 
להם כל מה שירצו. וקרי ליה ׳שֵם טומאה׳, כמו ששנינו (סנהדרין 
טומאה״.  רוח  עליו  שתשרה  כדי  הקברות  בבית  הלן  ב׳),  ס״ה 
והיינו, שלימד להם שמות שיוכלו להשביע את השדים באדוניהם.
זה  עשה  למה  תאמר,  ״ואם  ביאר:  (שם)  פלטיאל׳  חיים  ו׳רבי 
עסוקים  אותם  רואה  שהיה  לומר,  ויש  שמות.  להם  ללמד  הדבר 
והיו צריכים להשתחוות לו קודם שהיה אומר לו שום  בתרפים, 
דבר, והיה מוכיחם. אמרו לו, היאך אנו מניחים אותם, והלא הם 
מגידים לנו עתידות. אמר להם, הניחום ואלמד לכם שמות, אפילו 
אברהם  כי  והיינו,  לכם״.  יועיל  הטינופת  במקום  אותם  תאמרו 
ובעבודה  כדי להפרישם מהתעסקות בתרפים  לימדם שמות אלו 

זרה.
ממוטרויי״ל:  יעקב  ה״ר  בשם  ביארו  (שם)  זקנים׳  וב׳הדר 
כמו  מטומאה,  שֵם  שלהם  זרה  לעבודה  לקרות  לימדם  ״כלומר, 
ומתחילה  אותם.  שמטמאין  שם  על  שנקראו  ו׳מרקוליס׳,  ׳פעור׳ 
היו קוראים אותם בשם ׳הקדוש ברוך הוא׳, כדכתיב (שם ד׳ כ״ו), 
אָז הוּחַל לִקְרֹא בְּשֵׁם ה׳״. והיינו, שאברהם לימדם לבני הפילגשים, 
כי לעבודה זרה יקראו בשמות טומאה כדי שלא יבואו להחליפם 

בקב״ה חס ושלום.
וה׳גור אריה׳ (שם) ביאר: ״ולא שרוצה לומר (-רש״י), שנתן להם 
להשתמש בכשפים, אלא לסלק כשפים ושד שנכנס באדם לסלקו. 
ודבר זה נתן להם, אבל שיהיו משתמשים בכשפים, אין נראה לומר 
כלל, שהרי התורה (שמות כ״ב י״ז) חייבה מיתה מי שהוא מתעסק 
בכשפים18. ומעשה שדים, זהו אפשר דמותר, דהרבה דברים מעשה 
שדים, כגון לשאול בשדים וכיוצא בזה להשביעם, והוא מותר. אבל 
כשפים, אין נראה דהוא מותר למסור להם להשתמש בהם, כי אם 
והיינו, דאברהם מסר לבני הפילגשים את הכח  לסלק הכשפים״. 

והאפשרות לסלק את הכשפים והשדים.
וכיוצ״ב כתב ב׳הכתב והקבלה׳ (שם) כתב: ״רצונו לומר, הודיע 
ולא  מהם,  להשתמר  לדעת  לבם  אל  ליתן  כדי  אלה  שמות  להם 

יבואו להחליף שֵם טומאה בטהרה ולעבדם בלתי ידיעה״. והיינו, 
ולא  מהם  שיזהרו  כדי  הטומאה  שמות  את  לימדם  אברהם  כי 

יעבדום.
ובמהרי״ל דיסקין (שם) ביאר: ״ויש לומר, דמסר להם דבר 
כזה דהוא לעצמו אינו יכול להועיל בשום אופן, רק שילמד 
בתיבת  הכוונה  וזהו  דמותר,  דלפני׳  ׳לפני  דהוא  לאחר,  הוא 
שבני  והיינו,  לזה״.  מזה  במתנה  שניתן  דבר  דהיינו  ׳מַתָּנֹת׳, 
טומאה  בשמות  להשתמש  בעצמם  יכולים  לא  הפילגשים 
נחשב  אין  גוונא  וכהאי  לאחרים.  להעבירם  רק  אלא  אלו, 
דזהו  דלפני׳,  ב׳לפני  אלא  עור׳,  ב׳לפני  מכשילם  שאברהם 

מותר19.
 

תשובה ל״מענינא דסדרא״
בתשובה לשאלה, היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין 
שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני השבת וכוחה והלכותיה, 

או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הרמוזים  שבת  בענייני  והנהגות  לימודים  כמה  מצינו  הנה 

בפרשתינו, וכדלהלן20.
שנאמר  וכמו  שבת,  שכולו  לעולם  זוכה  בן  לו  שיש  מי  א. 
אַבְרָהָם  בֵּרַ אֶת  וַה׳  בַּיָּמִים  זָקֵן בָּא  ״וְאַבְרָהָם  (בראשית כ״ד א׳): 
בַּכֹּל״, וביאר ה׳שפתי כהן׳ שם: ״בַּכֹּל. בגימטריא ׳בן׳21; ׳בן׳ בנו״ן 
המספרי  בערכה  שוה  סופית  נו״ן  (-דאות  ׳שבת׳  עולה  פשוטה 

למספר ת״ש22). לומר, שמי שיש לו בן זוכה לעולם שכולו שבת״.
ב. זמן ביאתו של אליעזר לחרן רומז על ערב שבת, וכמו שנאמר 
עֶרֶב  לְעֵת  הַמָּיִם  בְּאֵר  אֶל  לָעִיר  מִחוּץ  הַגְּמַלִּים   ֵ״וַיַּבְר י״א):  (שם 
לְעֵת צֵאת הַשֹּׁאֲבֹת״, ואיתא בזוה״ק (וישב קפ״ב א׳): ״לְעֵת עֶרֶב. 

מַאי לְעֵת עֶרֶב, דָּא עֶרֶב שַׁבָּת״.
ג. שיעור הוצאת חלב בשבת כדי גמיאה, ונרמזה מילה זו בפסוק, 
וכמו שנאמר (שם י״ז): ״וַיָּרָץ הָעֶבֶד לִקְרָאתָהּ וַיֹּאמֶר הַגְמִיאִינִי נָא 
גמיעה  כדי  ״חלב  א׳):  ע״ז  (שבת  בגמ׳  ואיתא  מִכַּדֵּ״,  מַיִם  מְעַט 
(-לענין המוציא חלב בשבת, ששיעורו הוא כדי גמיעה). איבעיא 
להו, כדי ׳גמיאה׳ או כדי ׳גמיעה׳, אמר רב נחמן בר יצחק, הַגְמִיאִינִי 

נָא מְעַט מַיִם מִכַּדֵּ״.
דלוק  נר  בבית  להיות  חזר  ליצחק  רבקה  של  ביאתה  בזמן  ד. 
מערב שבת לערב שבת, כמו שהיה בימי שרה, וכמו שנאמר (שם 
לוֹ  וַתְּהִי  רִבְקָה  אֶת  וַיִּקַּח  אִמּוֹ  שָׂרָה  הָאֹהֱלָה  יִצְחָק  ״וַיְבִאֶהָ  ס״ז): 
״הָאֹהֱלָה  שם:  ופירש״י  אִמּוֹ״,  אַחֲרֵי  יִצְחָק  וַיִּנָּחֵם  וַיֶּאֱהָבֶהָ  לְאִשָּׁה 
שָׂרָה אִמּוֹ... שכל זמן ששרה קיימת, היה נר דלוק מערב שבת לערב 
ומשמתה,  האהל;  על  קשור  וענן  בעיסה,  מצויה  וברכה  שבת23, 

פסקו; וכשבאת רבקה, חזרו״.
יִצְחָק  ״וַיְבִאֶהָ  ט״ז):  ס׳  (ב״ר  במדרש  איתא  הדברים  ומקור 
אִמּוֹ. כל ימים שהיתה שרה קיימת, היה ענן קשור  שָׂרָה  הָאֹהֱלָה 
על פתח אהלה; כיון שמתה, פסק אותו ענן; וכיון שבאת רבקה, 
חזר אותו ענן. כל ימים שהיתה שרה קיימת, היו דלתות פתוחות 
וכיון שבאת  וכיון שמתה שרה, פסקה אותה הרווחה;  לרווחה24; 
וכל ימים שהיתה שרה קיימת, היה  רבקה, חזרה אותה הרווחה. 
ברכה משולחת בעיסה; וכיון שמתה שרה, פסקה אותה הברכה; 
נר  היה  קיימת,  שרה  שהיתה  ימים  כל  חזרה.  רבקה,  שבאת  כיון 
הנר;  אותו  פסק  וכיון שמתה,  לילי שבת;  ועד  מלילי שבת  דולק 
וכיון שבאת רבקה, חזר. וכיון שראה אותה (-יצחק) שהיא עושה 
מיד  בטהרה,  עיסתה  וקוצה  בטהרה,  חלתה  קוצה  אמו,  כמעשה 

וַיְבִאֶהָ יִצְחָק הָאֹהֱלָה״.
ה. האשה בהדלקת נרות צריכה לכווין שבאה לתקן חטא חוה 
שהחטיאה את אדם הראשון, וכמו ששרה תיקנה זאת במעשיה, 
שרה  שהיתה  זמן  ״...שכל  שביאר:  (שם)  כהן׳  ה׳שפתי  וכדברי 
קיימת היה נר דלוק מערב שבת לערב שבת, וברכה מצויה בעיסה, 
נרו של  לכבות  גרמה  היא, שחוה  הכוונה  האוהל,  על  וענן קשור 
עולם, שהוא אדם הראשון והיה חלתו של עולם, ושפכה דמו. לזה 
שרה שבאה לתקן, היה נר דלוק, וברכה מצויה בעיסה שהיא חלה, 
וענן קשור על האוהל כנגד מה ששפכה דמו. ושלושתן רמוזים בנר, 
הנר היא האשה, והפתילה כנגד החלה, והשמן כנגד הדם, והאור 
כנגד אדם שהיה אורו של עולם. וצריכה האשה כשתדליק נר שבת, 

שתתכוון לזה״25.
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לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]

~ ~ ~ ~ ~ ~

ם ד ו ק ה ן  ו י ל ג ה מ  " ו ד י צ ב ה  ל א ש ו ר  ו פ י ס " ל ה  ב ו ש ת
בתשובה לשאלה, מנין בפרשתינו עפרש״י מצא בנו של הרב את מקור דברי אביו, שיעץ לחנניה לפעול למען זירוז מציאת שידוך לבנו, וזאת על ידי הפקדת סכום גדול 

ועצום בקופות גמ״ח, שירשם על שם בנו, שיועיל לענין וזאת מלבד הזכויות העצומות שיהיו לו מהחסדים הרבים שיעשו במעות עד העת שיצטרכו אותם לששון ושמחה.

בן הרב מצא את מקור עצת אביו, וזאת מדברי רש״י כ״ד י׳, עה״פ, ״וַיִּקַּח הָעֶבֶד עֲשָׂרָה גְמַלִּים מִגְּמַלֵּי אֲדֹנָיו וַיֵּלֶ וְכָל טוּב אֲדֹנָיו בְּיָדוֹ וַיָּקָם וַיֵּלֶ אֶל אֲרַם נַהֲרַיִם אֶל עִיר 
נָחוֹר״, וביאר רש״י, ״וְכָל טוּב אֲדֹנָיו בְּיָדוֹ. שטר מתנה כתב ליצחק על כל אשר לו, כדי שיקפצו לשלוח לו בתם״. מבואר בדברי רש״י, שגם אם האב עשיר מופלג, אם חפץ 
הוא לזרז את מציאת השידוך לבנו, שיקפצו להשתדך עמו, עליו להקדים נתינת סכום הגון במתנה לבנו שיספיקו לצרכי הנישואין וקניית מקום מגורים, ודבר פשוט הוא 
שאין למסור המעות לבן עצמו, לבל יאבדם במקרה רע, ואף שלא יטרידוהו מתלמודו, על כן יעץ הרב תוספת עצה טובה, שיפקיד את הסכום המדובר בקופות גמילות 

חסדים, שהוא מקום טוב ושמוּר, וכך יזכה לתוספת מצוות וזכויות לרוב עד השעה בה יצטרך את המעות לששון ושמחה.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,
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מהיסודות הברורים עליהם מושתת העולם, כי הנהגת ה׳ עם ברואיו 
היא באופן של (דברים ל״ב ד׳): ״הַצּוּר תָּמִים פָּעֳלוֹ כִּי כָל דְּרָכָיו מִשְׁפָּט 
גומל  שה׳  ועונש,  שכר  שיש  הוּא״,  וְיָשָׁר  צַדִּיק  עָוֶל  וְאֵין  אֱמוּנָה  אֵל 
נדמה  רע כרשעתו, הגם שפעמים  ונותן לרשע  לאיש חסד כמפעלו 
ונראה אחרת, וכפי שפרש״י על הפסוק: ״אֵל אֱמוּנָה. לשלם לצדיקים 
צדקתם לעולם הבא. ואף על פי שמאחר את תגמולם, סופו לאמן את 
דבריו; וְאֵין עָוֶל. אף לרשעים משלם שכר צדקתם בעולם הזה; צַדִּיק 
וְיָשָׁר הוּא. הכל מצדיקים עליהם את דינו, וכך ראוי וישר להם. צדיק 

מפי הבריות. וישר הוא וראוי להצדיקו״.
ואמנם פעמים רבות עיקר הקושי הוא בחיזוק האמונה, שכן למרות 
וההתגברות לעשות רצונו, לא בהכרח  והחיזוקים  התפילות הרבות 
רואים מיד את התוצאות, ועלול להיות מחשבה דמיונית כי המציאות 
ונמנע  נראה  אינו  ה׳  כביכול  לפעמים  כי  ומראה  הפנים  על  טופחת 
לשמוע את תפילות בניו, ואף אינו עונה לקוראיו. אך כאשר יודעים 
העוז  דבריו׳, מקבלים את  לאמן את  ו׳סופו  ה׳  דרכו של  היא  כך  כי 
ניתן  כאשר  בה,  להתחזק  ואף  באמונה  איתן  לעמוד  להמשיך  והכח 
הנזכר  הפסוק  על  חז״ל  בדרשת  התבוננות  ידי  על  זאת  לעשות 
״...ללמדך שהקב״ה יתברך שמו פעמים נראה  (תנחומא האזינו ד׳): 
ופעמים אינו נראה, פעמים שומע ופעמים אינו רוצה לשמוע, פעמים 
נדרש, פעמים  ופעמים אינו  נדרש  ופעמים אינו עונה, פעמים  עונה 
מצוי ופעמים אינו מצוי...״, וכפי המדרש מפרט כל אחד מהפעמים 
והושיע  גזירתו, ענה לכל קוראיו,  ובקיום  הללו, אך בתום התקופה 

את ישראל מכל צרותיהם.
*

ורעייתו  יהושע  ר׳  היו  בקהילה  והנכבדות  היקרות  מהמשפחות 
גמלו  בנותיהן, אשר ביתם היה אפוף בחסדים רבים אותם  ותשעת 
את  כשמהווים  לכך,  שנזקקו  התושבים  וכל  ומכריהם  שכניהם  עם 
לה, כאשר  ומחוצה  בקהילה  פעולות החסד  לכל  הכתובת המרכזית 
להנחיל  בביתה  שהיה  הסמינר  כל  את  מנהלת  שמחה  הבנות  אם 
תכונת  עם  נברא  שאדם  החיים  יסודות  את  לבנותיה  ואף  לעצמה 
של  הטובות  במידותיו  ולדבוק  הבריות,  עם  חסד  לגמול  ההטבה 
הקב״ה שגומל חסדים טובים, ואף אוחזים במידותיהן הטובות של 

האמהות הקדושות שעסקו רבות בגמילות חסדים.
הנצרך  לכל  ולסייע  לעזור  ובנותיה  האם  של  התמידי  העיסוק  מלבד 
יותר  ועוד  נעימה  ובשיחה  פנים  במאור  המשפחה  בני  הצטיינו  לכך, 
בהאזנה לשני והקשבה לצרותיו אשר פעמים הוא עזרה יתירה ועצומה 
והנצרכת יותר ממזון, שהוא לגוף ואילו ההקשבה והאזנה היא מרפואת 
שה׳  בהתמודדות  להמשיך  והעוז  הכוח  את  ומעניקה  והנשמה  הנפש 
הציב בפני כל אחד. ועל אחת כמה וכמה מעלתם גדולה ועצומה שעשו 
את שניהם, גם הקשיבו עודדו וחיזקו ואף הביאו מזון לגוף שיתחזקנו 

ויהיה כח בזמנים בהם נזקקים להם ביותר.
בעיקר  התמקדה  הציבור  למען  בעשייה  ובנותיה  האם  פעולת  ואכן 
במחצית השניה של השבוע, לאחר שהקדימו לרכוש את כל הנצרך כפי 
הוראת האם שניהלה את בנותיה על מי מנוחות בדרכה של תורה, ואז 
בצהרי יום רביעי בשבת היו האם יחד עם בנותיה הרבות מסתערים 
היולדות  עבור  מגוונים  דברי מאפה  הכנת  הגדולה של  על המלאכה 
ומשפחות החולים בקהילה, כל בת מכינה את העוגה והמאפה אשר 
המאפה  ודברי  העוגות  את  אורזים  מכן  ולאחר  בהכנתו,  הצטיינה 
לחבילות ראויות לכל משפחה, בתוכה היו מינים ממיני שונים לכבוד 
שבת קודש ולהכנסת האור והשמחה לבית בקבלת ערכה מיוחדת זו.
בצהרי יום חמישי בשבת הכינו האם ובנותיה סלטים רבים ושונים 
את  בו  לענג  יוכל  הערכות  ממקבלי  אחד  שכל  מגוונים,  בטעמים 
השבת, וכמעשיהם עם העוגות כך גם עשו עם הסלטים שארזו אותם 
שלחו  שאותם  העוגות,  לאריזות  אותם  וצירפו  מיוחדות  בחבילות 
הבית  עקרת  אמם  הוראת  פי  על  המשפחות  לכל  מאורגן  במבצע 
שעמדה על כולם שהכל יתנהל באופן ובצורה הטובה ביותר לתועלת 
ואף  מוכבדת  בצורה  יעשה  זאת  עם  ויחד  המקבלות,  משפחות  כל 

ב׳מתן בסתר׳ ככל שהתאפשר.
*

הקושי הגדול עמו התמודדו ר׳ יהושע ורעייתו וכן בנותיהן הטובות 
של  המצויין  ששמעה  הגם  עבורן.  זיווג  במציאת  היה  והמצויינות, 
בנותיו הנפלאות הלך  יצא בקרב הארץ ושמען הטוב של  המשפחה 
החתן  אודות  והציפיות  במחשבות  מקורקעות  היו  ואף  לפניהן, 
עבור  יהושע  ר׳  של  התחייבותו  מלבד  וזאת  ומבקשים,  שמחפשים 
מיוחדת  גזירה  עליהם  היתה  זאת  בכל  בציבור,  כמקובל  בנותיו 
בכל  הצעות,  להן  היו  עת  שבכל  ולמרות  לבוא,  התמהמה  ששידוכן 
זאת, אחת מהן לא הבשילה לידי גמר, ותמיד הסתיימו במפח נפש 

ובאכזבה רבה.
בתחילה חשבו ר׳ יהושע ורעייתו אולי יש עליהם איזו שהיא ׳קפידה׳ 
מאדם שפגעו בו, ומחמת זאת נגזר עליהם התעכבות עד שיתקנו את 
הדבר. במשך השנים האחרונות בדקו וחקרו ר׳ יהושע ורעייתו את 
כל מעשיהם שהיו בעבר, התייעצו עם חבריהם, שאלו את שכיניהם, 
ביקשו סליחה ומחילה ממוריהם ומכל מי שהכירו, ומלבד מה שלא 
מצאו מי שנפגע מהם, גם לא הועילו כל השתדלותם הלזו וטרם נענו 

ונושעו במציאת שידוך לבתם הבכורה.
כשארכו השנים ובתם הראשונה עדיין לא נושעה, בהוראת רבם החלו 
לשמוע גם לבת השניה שכבר היתה באותה עת בת עשרים ושלוש, 
בכשנתיים  ממנה  הצעירה  לבת  לשמוע  גם  החלו  תקופה  וכעבור 
ישועתם  לראות את  זכו  לא  עדיין  בה  נוספת  וכעבור שנה  נוספות, 
גם עבור הבת הרביעית שכבר  הקרבה, בהוראת הרב החלו לשמוע 
היא  גם  החמישית  הבת  וכאשר  לחייה,  העשרים  שנות  את  סיימה 
הגיעה לפרקה, הורה הרב כי יש ׳לשמוע׳ שידוכים עבור כל חמשת 

הבנות הנמצאות בפרשה זו.

מציאות זו ש׳שמעו׳ גם יחד שידוכים עבור רוב בנותיהן, גרם שבכל 
מהבנות,  אחת  עבור  פרק  על  חמה׳  ׳הצעה  שהיא  איזה  היה  עת 
ופעמים גם יחד לשתים או לשלשה מהן, אך הגזירה הנוראה המשיכה 
לחפוף עליהן ולמרות כל מאמציהם והתחזקותם ותפילותיהן הרבות 
בכל עת וזמן, ומעשיהן הטובים וגמילות חסדים עם הבריות, וכהנה 
מעלות גדולות וזכויות עצומות, בכל זאת נדמה היה כי חלילה ה׳ אינו 

שומע לתפילתם ובכייתם ואנקתם, שכן טרם נושעו.
ואמנם הנהגתו בקודש של ר׳ יהושע ורעייתו היתה בכל עת בהנחלת 
באמונה  להתחזק  ועליהם  לבנותיהן,  ואף  לעצמם  האמונה  יסודות 
ברורה כי כל מה שה׳ עושה הכל הוא לטובה ולברכה, לעודד אחרים 
בצרותיהם, לראות את סבלו של הזולת ולהודות לה׳ על כל מה שיש 
ולא להתייאש מהישועה ולהמשיך להתפלל עליה, כשמזכירים  לנו, 
בהזדמנויות רבות את דברי חז״ל במדרשים כיצד כל תפילה יש לה 
תפקיד ותועלת מרובה, הגם שלא תמיד רואים את תוצאותיה ונהנים 
שזוכים  עד  רבים  ימים  אורכים  ופעמים  מיידי.  באופן  מפירותיה 
לישועה הקרבה ובאה, אך כל יום שעובר וחולף, ועל אחת כמה וכמה 

כל תפילה נוספת, מקרבת את הישועה שבא תבוא ברינה.
*

חרף  ולבנותיה  לאם  ועוז  כח  העניק  בתמידות  בחסד  הרב  העיסוק 
כשהקשיבו  במיוחד  וזמן,  עת  בכל  אותם  שאפפו  הרבים  הקשיים 
קשיים  וכמה  דבש,  מלקקים  הנשואים  כל  שלא  וראו  לזולת 
והתמודדויות נוראות עוברים על אחרים הנראים מבחוץ כמאושרים 
טרגדיה,  של  מציאות  הינם  חייהם  ולמעשה  כל,  חסרים  שאינם 
הקשים אלף מונים יותר מאשר חיי רווקה מבוגרת יחד עם אחיותיה 

המבוגרות והמזדקנות.
כי  הנוראה  האפשרות  על  היתה  ביותר  המטרידה  המחשבה  ואמנם 
חלילה עלולות להיות רווקות לנצח, כי אם לא מצאו שידוך מתאים 
משך עשור, מה יגרום לשידוך להגיע בעשור השני שמחפשים אחריו, 
להזדקן  ואף  להתבגר  מוסיפים  בהם  הימים  שאורכים  ככל  כאשר 
ושערות ראשן מתחילות להראות ניצני הלבנה, מתמעטים והולכים 
שיש  הצעות  על  מדובר  רבים  שבמקרים  ובמיוחד  ההצעות,  מספר 
לחילופין,  או  כאב,  או  חולי  והתמודדות,  קושי  שהוא  איזה  בצדם 
מדובר בבחורים שאינם טובים מספיק וחסרה להם יראת ה׳ והקשר 

להם ללימוד לוקה בחסר.
יזכו  כי  בה׳  הברורה  האמונה  על  וזמן  עת  בכל  לבנותיו  האב  דברי 
הרבות  הברכות  לאור  ובמיוחד  ובזמנו,  בעיתו  ביתם  את  להקים 
ומאפשרים  ליבם  את  מחזקים  היו  ישראל,  וצדיקי  מגדולי  שקיבלו 
זמן, עד  להם לדחות מעליו את המחשבות המפחידות הללו למשך 
ועוד פעם הוצרכו לדברי החיזוק מהאב, וחוזר חלילה,  ששוב חזרו 
באופן של עבודת ה׳ תמידית של התחזקות באמונה ובטחון בו שיזכה 
אותם בקרוב ממש למצוא את שידוכם הטוב והמתאים ביותר בזמן 

הראוי והנכון.
*

אחר  זו  לידתן  בימי  ליבו  בתחושות  בנותיו  את  שיתף  האב  פעמים 
זו, שבתחילה שמחה בלידת בתו הראשונה שכדברי רב חסדא (ב״ב 
קמ״א א׳): ״בת תחילה סימן יפה לבנים״, וכשני הביאורים בגמרא, 
לגדל את הבנים שיבואו בעקבותה, או שבלידתה  או שעוזרת לאם 
לו  נולד  היה  אילו  עליו  לבוא  היה  שעלול  הרע׳  ׳עין  מהאב  מונעת 
הכפול  הסימן  על  שמח  השנים  בתו  נולדה  כאשר  גם  לראשונה.  בן 
שיש לו, אך בלידת בתו השלישית וגם הרביעית חשב בליבו כי ׳בנים 
עדיפא מסימנים׳, ועם כל זאת מחשבותיו הללו לא הועילו מאומה, 
ובכל עת חושש הוא מדברי רבי  ריקם,  זכר חזרו  לבן  גם תפילותיו 
יוחנן בשם רש״י (שם): ״כל שאינו מניח בן ליורשו הקב״ה מלא עליו 

עברה...״.
אמנם שמחתי שמחה גדולה עד מאוד בלידת כל אחת מכן, סיפר האב 
לבנותיו שוב ושוב, לבל תחשבונה כי חלילה מואס הוא בטובה שה׳ 
גמל עמו בלידתן, ועל אחת כמה וכמה שכולכן בנות טובות וצדיקות 
היחודיות  מעלותיה  עם  אחד  כל  ומוצלחות,  חרוצות  וצנועות, 
ושלימות  בריאות  כולכן  פוסקים,  הבלתי  ה׳  ובחסדי  והמשובחות, 
זאת  כל  למרות  אך  מיוחדת,  התמודדות  או  קשה  מחלה  כל  ללא 
ואחרי אמא כאשר  ב׳קדישל׳, שיאמר קדיש אחרי  זכר,  בבן  חפצתי 
נסיים את תפקידנו בעולם הזה ונעלה לעולם הבא לקבל את חלקנו 
על כל עמלנו בעולם שכולו טוב ולנצח נצחים, ובאותו הזמן נבקש 
להוסיף להתעלות במעלות קדושים וטהורים שניתן לזכות לזה על 
ידי הקדיש שאומרים הבנים, ובלימוד המשניות שמעניקים להורים 

ל׳עילוי נשמתם׳.
ובאמת שככל שעברו הימים נזכרתי שכבר היה מי שקדם לי ובשמו 
נקראתי והיו לו רק בנות, הוא ׳יהושע בן נון׳, שלא זכה להעמיד בנים 
מסיבה מסוימת (עי׳ עירובין ס״ג ב׳ ומגילה י״ד ב׳), ועם כל זה היו 
לו בנות טובות ומהם זכה להעמיד ׳שמונה נביאים והם כהנים׳, ואלו 
הם: נריה, ברוך, ושריה, מחסיה, ירמיה, חלקיה, חנמאל, ושלוּם. וכיון 
שנקראתי בשמו ומבחינה מסויימת אף ׳על שמו׳, לכך הייתי ב׳מזלו׳ 
וזכיתי רק לבנות, ומהן בעזרת ה׳ יתברך אזכה להעמיד דורות ישרים 

מבורכים ורוב שמחה ונחת.
זאת ועוד, הוסיף ר׳ יהושע לומר לבנותיו, כי מהתבוננות בכמה וכמה 
מגדולי ישראל ראה, כי פעמים בעלי הבנות זכו לרוות מהן רוב שמחה 
לראות  שזכינו  מה  וכדוגמת  עולם,  גדולי  חתנים  להם  והיו  ונחת, 
בדורנו אנו אודות מרן הגרי״ש אלישיב זצ״ל, אשר מלבד בניו שהמה 
האירו  הגדולים  חתניו  תורה,  ומרביצי  מופלגים  חכמים  תלמידי 
רבי חיים  והמפורסם בהם הוא מרן  ומאירים את העולם בתורתם, 
המדרשות  בתי  בכל  עת  בכל  יוקד  תורתו  אור  אשר  זצ״ל  קניבסקי 

בעולם בלימוד תורתו אשר הינה בכל חלקיה התורה הקדושה.
ומלבד מה שראיתי בעיני, אמר ר׳ יהושע לבנותיו הרבות, מתעודד 

הוא מדברי רב חסדא על עצמו: ״לדידי בנתן עדיפן לי מבני״, וכפי 
אם  כי  בנים  לו  נתקיימו  שלא  בעיני  ״ונראה  שם:  הרשב״ם  שביאר 
בנות לכך מתאוה היה לבנות״. ועל כן נושא אני תפילה ותחינה לפני 
שוכן מרומים עליכן, שתזכו להמשיך בדרך התורה ושמירת מצוותיה 
ולעשות רצון ה׳ בלבב שלם, ולהקים בתים נאמנים בישראל ולדורות 

ישרים.
*

ההצעה האחרונה שבאה לר׳ יהושע עבור בתו הצעירה והיה נראה 
נגף  באבן  נתקלה  טוב,  ובמזל  טובה  בשעה  סיום  בפני  עומד  כי 
מרכזית. במהלך הפגישה האחרונה שאלה הנערה את הבחור בצורה 
מפורשת אודות הקשר והשייכות שיש לו עם קוי הנייעס למיניהם, 
הוא  מחובר  אכן  כי  רפה  בשפה  השיבה  האמת  במידת  והלה שאחז 
אליהם בצורה קבועה, בבחינת ׳כל קבוע כמחצה על מחצה׳, וקשה 
לו מאוד להתנתק מהן, ונראה לו כי ימשיך להיות קשור אליהם אף 
לאחר הנישואין, שכן אינו מאזין להם מחמת שעמום או צורך חברתי 
קשר  מחזיק  אלא  הנישואין,  לאחר  יהיה  לא  כבר  כי  היא  שהתקוה 

נפשי עמוק לידיעת כל ההבל והריק הנאמר בהם.
ר׳ יהושע שחשב כי הישועה כבר עומדת להכנס לדלת ביתו, ותהווה 
את  לשמוע  נחרד  ממנה,  הגדולות  האחיות  ארבעת  לכל שאר  פתח 
דברי בתו כשחזרה מפגישתה עם המדובר, והתלבט קשות מה עליו 
לעשות בשעה זו. בסופו של דבר הסיק כי שאלה זו גדולה עליו וילך 
עמה לשאול דעת תורה אצל מרן ראש הישיבה שליט״א, המשמש גם 
כרבו של הבחור, ובבירורים אודותיו הפליג במעלותיו ובשבחו, אשר 
כפי הנשמע כעת לכאורה הדברים חסרי דיוק במקרה הטוב, וכאשר 
יציג בפניו את כל צדדי השאלה, יזכה לשמוע ממנו אורחות חיים כדת 

מה עליו לעשות עם שאלה קשה וסבוכה זו.
מרן ראש הישיבה שליט״א שמע את דברי ר׳ יהושע עם כל פרטיהם, 
זה  בחור  גם  כי  למעשה׳  וכ׳שאלה  לחוש׳  ׳בתורת  לשמוע  וכאב 
לקוי  האזנה  של  זה  ונוראי  ממאיר  בנגע  נגוע  ומצוין  כטוב  הנחשב 
הנייעס, המכלים כל דבר טוב ומקררים את יראת ה׳ הקיימת בלבבות 
וגורמים לרעות רבות וקשות. תוך כדי הדברים שאל את ר׳ יהושע, 
על  העלתה  מדוע  זו,  שאלה  המדובר  את  לשאול  בתו  חשבה  מדוע 

ליבה מחשבה רחוקה כזו שהוא נגוע בנגע חמור זה.
ר׳ יהושע השיב כי בתו זו נוהגת לשאול זאת לכל בחור עמו נפגשה, 
שטן  הפעם מעשה  אך  השניה,  בפגישה  כבר  כן  שואלת  כלל  ובדרך 
הדבר נשכח ממנה ורק כעת בפגישה הרביעית וטרם סגירת השידוך 
עלה  מהם  תשובתו  דברי  את  לשמוע  ונחרדה  זאת  לשאול  נזכרה 
ממנה  להרפאות  שקשה  זו,  ונוראה  קשה  במחלה  הוא  נגוע  אכן  כי 
ולהשתחרר מהתלות והשייכות אליה, וכפי שבעצמו ענה והשיב לה.

ר׳ יהושע, השיבו כי מסתבר כי אף  כשמוע ראש הישיבה את דברי 
של  נייעס  בקוי  מדובר  אם  בין  זה,  בנגע  נגועה  המדוברת  הנערה 
החברות  רגע אחת  שכל  הבנות,  של  הבל  קווי  זה  אם  וגם  חדשות, 
משאירה הודעה רדודה אחרת, ובמשך כל היום רדופים אחר האזנה 
חוזרת,  באמירה  הגיג  כל  על  להגיב  וצריכים  הללו,  השטויות  לכל 
וכך מבלים את הזמן היקר שה׳ נותן ומעניק לאדם כדי שיעשה עמו 
מצוות ומאבדים טובה מרובה בכל ההתקשקשות הזו, מלבד החשש 
הרב שיש בו מחטאי הלשון, מלשון הרע ורכילות ועד לשון שאינה 
נקיה, ובוודאי שלא נאמרים שם שירות ותשבחות לה׳ או דברי חיזוק 

והתעוררות, וזאת אפשר לראות לפי רמת המשיכה אחריה.
הללו  הקוים  אם  גם  כי  שליט״א,  הישיבה  ראש  מרן  אמר  ובאמת, 
הרבה  מידי  יותר  לזה  שמתחברים  ככל  ובאמונה,  בחיזוק  עוסקים 
פעמים, ומתחילים להרגיש לזה משיכה והתמכרות, עד שאי אפשר 
ללכת לישון בלא להאזין לקו החיזוקים, או בזמני האכילה וההליכה 
ולחשוב  עצמו  עם  להיות  יכול  אינו  כבר  אדם  בזה,  כיוצא  וכל 
וראוי,  כשר  זה  סימן שאין  ולהאזין,  להאזין  מוכרח  אלא  מחשבות, 

וגם עלול להיות מסוכן ולגרום לירידה רוחנית תלולה, חלילה.
ובשעה זו שעומדים בפני חיפוש שידוך, סיכם ראש הישיבה שליט״א, 
דבר זה צריך להיות היסוד שלנו, שאנו מאמינים כי ה׳ הוא ׳אין עול 
זה שתקבל  בנגע  הנגועה  נערה  יתכן שתהיה  ולא  הוא׳,  וישר  צדיק 
סיכוי  לה  יש  דרכיה  את  תטיב  היא  אם  כן,  ועל  ממנה,  טוב  בחור 
שתמצא שידוך מתאים לה לפי מעשיה, אך כל עוד שממשיכה לאחוז 
את  רק  ותקבל  והדברים,  הבירורים  כל  לה  יועילו  לא  הלזה,  במצב 

הבחור הרדוד הראוי לה.
*

ר׳ יהושע התפלא לשמיעת מסקנת מרן ראש הישיבה שליט״א אודות 
בתו, ותמה, מהיכן יודע מרן שליט״א כי גם הנערה במצב הזה, כי אם 
הוא מכח ׳רוח הקודש׳, מלבד מה שישמח לדעת את הדרך ומסילה 
להגיע אליה, יודה לראש השיבה אם יוכל להורות לו את הדרך כיצד 
לשנות את ביתו שילכו בדרך התורה גם בענינים חשובים ויסודיים 

אלו. 
את  לדעת  מבקשים  אתם  אם  שליט״א,  הישיבה  ראש  מרן  השיבו 
היא  הרי  אלו,  ועצומות  גדולות  למעלות  להגיע  והמסילה  הדרך 
הדברים,  בעיקר  אך  ישרים׳,  ׳מסילת  הקדוש  בספר  בפניכם  כתובה 
אולי אפשר לומר בזה על דרך דרש את מימרתו של רבי יוסי במו״ק 
י״ח ב׳: ״יהא חלקי עם מי שחושדין אותו בדבר ואין בו״, שדברי אלו 
לא ידעתי על פי ׳הנסתר׳ אלא על פי ׳הנגלה׳, בקיום הדין כירא ה׳, 
שחייב  וס״ב),  ס״א  רפ״ה  סי׳  (אור״ח  ערוך  בשולחן  שנפסק  שכפי 
או  תרגום  ואחד  מקרא  שנים  הציבור  עם  פרשיותיו  להשלים  אדם 
שנים  הפרשה  שלומד  שניהם,  ידי  יוצא  שמים  וירא  רש״י,  פירוש 
מקרא ואחד תרגום ופירוש רש״י, וכאשר תקיימו גם אתה הלכה זו 

כדת וכראוי בשבוע זה, תוכלו להגיע למקורי הטהור.

מנין בפרשתינו עפרש״י
הגיע מרן ראש הישיבה שליט״א למסקנתו?


